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INTRODUCCION

Lejos de parecernos un simple cuento fantastico e irreal, el mito en cuanto tal es depositario
de un valor histérico; y es también una unidad de analisis puesto que contiene informacién
para comprender el comportamiento y la cosmovision de una sociedad.

A lo largo de la historia, el mito ha sido objeto de investigacion, ya sea para
desacreditarlo, rescatarlo o divulgarlo como esa parte ajena de nuestras raices sin aprehender

por lo menos la importancia del mensaje que ha llegado hasta ﬂosotros en una constante

\ \ \"
adaptacion a los cambios sociales. 7
\\ )
Los pueblos indigenas de nuestro pais y en partlcuIéQc\)‘s mayas aun conservan algunos

mitos; muchas versiones de ellos morirdn con su narpa&of\\gfen el olvido y otras lograran pasar

\
\

\\\4

a la siguiente generacion.

El presente trabajo monografico es un9

o
estructural y simbolica de los mitos. De esta m;anera contribuimos a esclarecer una porcion del

N /

vasto tema sobre mitologia maya. ,_/;:ff'\\\ 5

o \\ /
En el primer capitulo, propdrcr@naremos las herramientas tedricas para el analisis de la

2

/
/

N

El segundo capltu ,//es una etnografia de los aspectos principales de la comunidad de
estudio, se abordan desde la ubicacion geografica hasta las actividades econdémicas.

Reservamos el capitulo tercero para tratar a fondo las actividades econdOmicas
vinculadas directamente con el sector primario, pues es donde se teje la mayor parte del
sistema de creencias, tan es asi que en un ultimo apartado hablamos de los rituales agricolas

gue todavia se practican en Saban.



En el capitulo cuarto desarrollamos un andlisis de las versiones de mitos que
recogimos en Saban y las comparamos con versiones de otros lugares revelandonos mas alla
del relato una semejanza estructural; dandonos elementos para elaborar una primera

interpretacion.




. PROYECTO DE INVESTIGACION

TITULO

Saban: Mitos agricolas y Organizacién Social.

OBJETIVO GENERAL

Conocer los mitos agricolas de la comunidad y su influencia en la organizacién social.

\

NN
)

(D)
OBJETIVOS PARTICULARES ¢§\7
P ‘\\\*// /:
Conocer: X N
Vi \x/

La relacion de los mitos con la organizacién economlca%\/ ial.

El significado de la tierra para los pobladores de quan én relacion con los mitos.
/ZL

EL ESTADO DEL ARTE =

X\ @
( V)

Hablar sobre mitos, nos conduce muﬁ\da/lﬁlemente a conocer toda una tradicién de estudios que

mitoanalisis.
\

Entre los griegosﬁse/’produjeron diversos puntos de vista, como la de Jenofanes de
Colofon (540-500 a. C.) que no acepta que en los mitos se describiera a los dioses semejantes
a los hombres; las de Teadgenes de Regio y Ferécides de Siro (s. VI a. C.) quienes defendian
una lectura alegoérica de los mitos; otros personajes como Hecateo de Mileto (550-476 a. C.)

distinguieron el mito del hecho histérico; y Eforo (400-330 a. C.) veia en los mitos episodios

histoéricos.



El euhemerismo fue un sistema de interpretacion creado por Euhemero (s. IV a. C.); este
consistia en tomar el mito como historia disfrazada. La escuela pragmética seguida por los
estoicos y los platénicos arrojo el mismo tipo de resultados que el euhemerismo.

El sistema psiquico trataba los mitos como explicaciones de las diversas etapas en que
atraviesa el alma.

En el medievo, los mitélogos del siglo XVIII como Francis Bacon (1561-1626),
Natalis Come (1582) y Thomas Taylor consideraron a todos los mitos como alegorias. Abad
Banier explica todos los mitos sobre una base historica y Creuzer se centré en la naturaleza
religiosa del mito como una ensefianza. \\ )

Con K. O. Muller (1797-1840) da un giro |mportan;e @ éstudlo cientifico del mito,
y N
7 /
ahora se explicara el mito a través de sus orlgenes SLqu do esta idea Max Miiller (1823-

<A\

1900) emprende la escuela filologica basando la commen5|on del mito en la comparacion de

sus diversos nombres en diferentes lenguas.

Llegamos asi a los principios de"\\ﬁéae}écuela antropolégica donde los primeros
Vs ,gs

planteamientos los realiza Sir Edward B. Taylor con su teoria animista, la cual es:
/ \\ <
..la doctrina ;je\)‘os//seres espirituales, se desarrolla simultaneamente
con la personn‘lcamon mltlca y reacciona sobre ella, en esa fase inicial de la
mente humana ﬁ\a consistente vida individual a fenémenos que nuestra mas
extremada fantasia solo utiliza para personificarlos en metéaforas
conscientes (T/éyTtBr 1977:273)

<\\\

El hombre le concede umg!ima a todo, ya sean objetos, plantas animales, fendmenos naturales,
etc.

Para Taylor, los mitos solo pueden crearse en un estado primitivo y salvaje de la
sociedad y que si estos aparecen en pueblos civilizados es porque son meras supervivencias
de un pasado salvaje.

Por otro lado William Robertson Smith (1846-1894) opinaba que el mito toma el lugar del

dogma en las religiones primitivas. Para Andrew Lang (1844-1913) el mito es irracional y



complejo; aplico la teoria evolutiva al mito y que su persistencia se debia al conservadurismo
religioso; también plantedé que si hay mitos idénticos es porque existen habitos mentales
similares en todo el mundo.

F. B. Jevons creia que el mito no es religion y tampoco es fuente de ella; el mito es tan
religioso como el ritual.

Sir James George Frazer, escritor de La Rama Dorada plante6 que los mitos trataban
de dioses de la vegetacion. Ademas fue inspiracion de Bronislaw Malinowski para realizar sus
trabajos de investigacion en las islas Trobiand.

7

Lewis Spence (1921) menciona que el mito es de cgragier/rellgloso es anterior al

ritual y no deriva de él, excepto en un sentido secundario; /yﬁqué se pueden clasificar mas o
Vi \//
menos exactamente (Spence, 2000:111). (y//

<A\

La escuela funcionalista cuyo representante es\l\/lahnowskl considera que :

. existe una intima con/ entre la palabra, el mitos, el relato
sacro, y el rito, los hechos m@ﬁal / la oprganizacion social y también la
practica de la tribu. (Mallnowskt 1%8 23) [Esa conexion esta dada mediante
la idea de que el mitd]. expfrésa\ exalta y codifica las creencias; custodia y
legitima la moralidad; garanxiza la eficiencia del ritual y contiene reglas
practicas para aleccionar-al” hombréNalinowski, 1978:27) [Asi],".

mito entra en funC|0t;| cutan;zlo el rito, el ceremonial o una regla moral o] SOCIa|
exige justificacion, esto es, cuando reclama la confirmacion de su antiguedad,
veracidad y santi (fMallnowskl 1978:33).

U /77/

Malinowski plante6 que up \f\nltb solo puede ser entendido en su contexto social y cultural; y
gue también es import‘a;aggyconocer si existe una diferenciaciéon en la historia oral de los
grupos sociales, es decir, si distinguen el mito del que no lo es; mediante una clasificacion de
los propios nativos.

Caillois concibe el mito como si fuese una analogia que encuentra el hombre en respuesta a
una afectividad con la naturaleza, es decir; ve en la naturaleza una conducta que siente suya.

El mito es“imperativo moral para todos los conflictos y la solucidén técnica de todas las

dificultades.’(Caillois, 1998:202)



En contraposicion surge la teoria estructural enarbolada por Claude Lévi-Strauss, quien
buscaba leyes universales y propuso buscar esa generalidad en la estructura misma del texto.
Basado en la teoria de Saussure elabora la suya propia. Aqui es donde comienza a arrojar
nuevas teorias y métodos la antropologia simbdlica, una conjuncién entre la semiética y
nuestra disciplina.

Mirceai Eliade proporciona cinco caracteristicas que nos pueden ayudar a definir el
sentido que se le pretende dar en esta investigacion a la palabra mito:

“[El' mito]...1)constituye la historia de los actos de los seres
sobrenaturales; 2)que esta historia se considera absolutamente verdadera
(porque se refiere a realidades) y sagrada (WI®E/ES obra de los seres
sobrenaturales); 3) que el mito siempre se reflere a una “creacion”, cuenta
como algo ha llegado a la existencia o rﬁe un comportamiento, una
institucion, una manera de trabajar, se ham dado; esta es la razon de que
los mitos constituyan los paradigmas de t(iétgy cto humano significativo; 4) que
al conocer el mito, se conoce el “origen™ de las cosas y, por consiguiente, se
llega a dominarlas y manipularlas a vol&m;a?d; no se trata de un conocimiento
“exterior”, “abstracto”, sino de un/c ocimiento que se “vive” de forma
ritual, ya al narrar ceremonialmente el mito, ya al efectuar el ritual para el
que sirve de justificacion; 5) qué/j >Una manera o de otra, se “vive” el mito,
en el sentido de que se esta dqmmado por la potencia sagrada, que exalta los
acontecimientos que se ren’(em@ﬁan y se reactualigaratie, 1999:25).

Ser4 necesario hacer una ClaSIfICEICIé\n que nos permita agrupar los mitos segun sus
\\ ,//

caracteristicas. Nos parece acertada la clasificacion gue realiza Montemayor de cuentos en

\\ —/
%)
lenguas indigenas de MeX|co : l{es nos ofrece un catélogo real de caracteristicas incidentes en

c' ‘/ \\ B

la tradicién oral de los pus mdlgenas

\
-Mitos cosmogdnicos: Tratan de la creacion del mundo.

-Mitos de Origen:
“...Todo mito de origen narra y justifica una “situacién nueva” —nueva
en el sentido de que no estaba desde el principio del mundo-. Los mitos de
origen prolongan y completan el mito cosmogonico: cuentan como el mundo
ha sido modificado, enriquecido o empobrecidgliade, 1999:29).
-Mitos Etiolégicos:“Intentan dar una explicacion a el por qué de determinadas instituciones

politicas, sociales o religiosas.”(Padilla, 2002:186).



-Mitos Morales:“Se suelen referir a la lucha entre principios contrarios —el bien o el mal-
..." (Padilla, 2002:186).
-Cuentos de Entidades invisibles

“...Através de ellos se reafirma, describe y recuerda una enorme gama
de entidades malignas y benignas y una precisa informacién sobre sus
atributos y funciones... éstos nunca se sitdan en el origen del mundo y suelen
desplazarse en muy amplias margenes de tiempo u lugéMonhtemayor:
1999:50)

-Cuentos de Prodigios:

[Son] “...hechos, procedimientos mAagicos, acontecimientos o
cualidades de plantas o lugares que no son callﬁcados negativamente. No
ocurren en el origen del mundo ni se proponen dgsghbw atributos de entidades
invisibles; son motivos a menudo objetuales y(pueden situarse en el pasado
inmemorial, en el prehispanico, en el periodo/ eloﬁrél 0 en el presente mismo,
pero en cierto sentido se hallan aislados, rp%te@dos por un aura impenetrable
de nobleza, admiracién o solemnidad que«(ost rna, precisamente, prodigiosos.
Mas que desplazarse en distintos lugares y épocas, transcurren a veces en la
intemporalidad; por ello estos cuentos son idéneos para transmitir y conservar
conocimientos de otros periodos h\s{wcos de la espiritualidad actual o
pasada de las comunidades mdagenas o de creencias que tuvieron o que
siguen prevaleciendo en las corﬁﬁnl&é(des aungque ya no sean quizas visibles en
Sus rezos, ceremonias, dISCL%SQS/A) cuentos cosmogoénicdaritemayor:

1999: 67) (

-Cuentos de Transformacion y Hechi‘,ééﬁa:'@

- \\\,,,//’
..Los nutre un |mportante sustrato prehispénico de ideas a cerca de
los hombres y m/u;eres de poder, pero la descalificacion moral es permanente a
causa del cnsﬂa&smo que desnaturaliza el poder de los curanderos
indigenas.” (I\/ﬁ)nt\erﬁayor 1999: 96)

QAN 7/

-Cuentos de Temas El}ﬁgp@bs.A menudo presentan leves ajustes que reflejan su nuevo
medio geografico. Muchas veces se confunden los motivos de un cuento y se van
amalgamando con otras historias europeas o indigen@édhtemayor: 1999: 130)

-Mitos Agricolas: Son aquellos que se encuentren ligados a la fertilidad y cultivo de la

tierra. Pueden contener partes que claramente entren en otra clasificacion.



La tierra en el mundo antiguo de occidente, constituia el fundamento econémico y social de la
produccion. Era la tierra el factor productivo que permitia abastecer a la poblacién de cereal, y
evitar las hambrunas y los subsiguientes disturbios (Gonzéalez, 1992:8).

Para los pueblos mesoamericanos la tierra estad dotada de un caracter sagrado en el
que la relacion hombre-naturaleza no se reduce al abastecimiento de alimentos sino que las
creencias derivadas de dicha concepcion estan relacionadas con la organizacion social; y por
ello constituyen el sistema de valores culturales y sociales, es ddemgahje de la vida
real (Kuassi, 1992:105).

7

Hoy dia el territorio maya abarca los paises de nguqb Bellce Guatemala y la

porcion occidental de Honduras y El Salvador. En nue%re\\pafs los Estados de Yucatan,

\/

Campeche y Tabasco, la mitad oriental de Chiapas y %Mt a Roo (Coe, 1996:15). Tenemos

/ A
A

conocimiento de la cosmovisibn maya antigua a tréves de libros que fueron rescatados y

N
transcritos en varias ocasiones a otra lengua mp egnada por las interpretaciones del escritor;

/ EANV4

/\\/

las etnografias hechas por frailes franuscanos durante la colonizacion, de las construcciones
N

gue dejaron, y de la interpretacion de cod|ces y jeroglificos. Fray Diego de Landa escribio:
/ \\ ©
“Que escrlbla;LSUSMbros en una hoja larga doblada con pliegues que
se venia a cerrar toda entre dos tablas que hacian muy galanas, y que
escribian de un /parteﬁl de otra a columnas, segun eran los pliegues; y que
este papel lo hacian de las raices de un arbol y que le daban un lustre blanco
en que se pO({a é\SCHbII’ bien...” (Landa, 1995:21)

QAN 87
En el libro de Chilam Bal@m de Chumayel se narra la basqueda del pueblo maya por
encontrar la tierra que cultivarian para establecerse. Menciona los nombres de muchos
pueblos de los cuales he podido reconocer algunos todavia existentes. Este resulta ser un mito
de origen, en el cual sefiala al Sefior del Sur como el tronco del linaje del gran Uc, su nombre

es Xcantacay. En el once ahau katun es cuando llegan las divinidades agricolas a ordenar la

tierra:



“Y empez6 a venir Ah Ppisté. Este Ah Ppisté era el medidor de la
tierra. Y entonces vino Chacté aban, a preparar las medidas de tierra para ser
cultivadas.

Y vino Uac Banal a marcar las medidas con sefales de hierba,
entretanto venia Miscit Ahau a limpiar las tierras medidas, y entretanto venia
Ah Ppisul, el medidor, el cual media medidas anchas.” (Mediz: 2005: 20)

Después se establecieron los cuatro jefes de los rumbos, se multiplico la poblacion y el centro
fue Cuzamil. Sobreviene la peregrinacion, el auge y su decline.
En el libro del consejo maya hallamos el mito de la creacién de la tierra:

“Esta es la relacion de como todo estaba en suspenso, todo en calma,
en silencio; todo inmévil, callado, y vacia la extension del cielo... No se
manifestaba la faz de la tierra. Solo estaban el mar/en calma y el cielo en toda
su extension... Entonces vinieron juntos Tepey _Gucumatz [junto con la
trinidad de Huracan o Corazon del Cielo]; entonceé conferenciaron sobre la
vida y la claridad, cdmo se hard para que a;zrage y amanezca, quién sera el
que produzca el alimento y el sustento.. Lﬁe o la tierra fue creada por ellos.
Asi fue en verdad como se hizo la creamé{ndj a tierra: jTierra!, dijeron, y al
instante fue hecha.(Popol Vuh, 1999: 13Y

_/
La tierra ha sido creada para el sustento y ahrpeﬁtoﬁe los dioses en primer grado; luego se
)
crean los animales y estos no poseen mtelfgén(ﬁe{ para agradecerles a sus creadores; y son

/

condenados a ser alimento de un tercer ﬁego planean crear al ser que los sustentara y

alimentara. Este fue hecho de ma/s”éiixjé maiz extraido de una tierra rica en alimentos

- \\\%//,
exquisitos. Estos hombres eran muy ‘sabios y los dioses decidieron quitarles ciertos atributos
- \ /

gue los elevaban a categorfa ‘de’ divinidades. Las nuevas criaturas fueron obedientes y

\\ \)
agradecieron a sus prog&a{@ﬂés de ellos descendieron las tribus que conformaron al pueblo
QL))
L, \*\\ll:;'//
quiche.

El mito de la creacion del mundo muestra claramente el vinculo que existe entre los
dioses, la tierra y el hombre, establece también el valor del agradecimiento, su recompensa y
su castigo.

Del Popol Vuh tomamos el mito de los gemelos Hunahpl e Ixbalanqué, quienes

proceden de una vasta genealogia. Sélo diremos que cuando tenian que darse a conocer ante

su madre y su abuela, su primer trabajo fue hacer la milpa. Los instrumentos trabajaban solos



y cuando regresaban al dia siguiente todo estaba lobrego, intrigados regresaron y se
escondieron y se percataron de que eran los animales quienes lo hacian. Lograron atrapar al
ratén, para que no lo matasen les dijo que sabia algo, y a cambio de su vida y comida les
conté sobre la muerte de Hun Hunahpu y Vacub Hunahpl en manos de los sefiores de
Xibalba. El ratdn les dijo también que lo suyo no era la milpa, sino el juego de pelota.

La abuela habia escondido los accesorios del juego pero el raton lo descubrié y asi fue
como empezaron a jugar. Luego vino el viaje al inframundo, la competencia con los sefiores

de Xibalba, dos veces resucitaron y finalmente la despedlda de los gemelos quienes se

N

/

convierten en el sol y la luna. Los cuatrocientos muchachos qy Qﬂ txa Zapacna se convirtieron
\

)

7 - /
en estrellas. La boveda celeste quedd completada. // \,, =4

N
4 /
El maiz, alimento sagrado de los dioses y sust«é@el pueblo maya proviene de un

//4

lugar mitico llamado Paxil y Cayala. (Popol Vuh: 20053 126)

. El espiritu o divinidad del jalz “quedo sélo dentro de la gracia...
cuando no habia cielo ni tlerra//D Ués fue pulverizado... al final del katdn
porque no podia haber nacido-en. e&prlmer katun. Tenia los largos bucles... Su
divinidad le lleg6 al irse. Eétéba\oculta dentro de la piedra”. En un oscuro
pasaje se menciona que el-glacamayo hacia algo detras del acatun, “la
columna de piedra”. (TWonmsbn 2004: 420)

\\ 4
El contacto cultural que eX|st|o y que aun existe entre estos pueblos se refleja en la

pervivencia de los S|stema§ \z{epresentamon gue se hallan bajo la forma de mitos, ritos e
"\

imagenes (Kuassi, 1992: QQ En el caso de la narracion del mito podemos distinguir entre la
mitologia tradicional y Ia\r;utdlogla creativa.

En la mitologia tradicional’... los simbolos se presentan en ritos mantenidos
socialmente a través de los cuales el individuo debera experimentar, o pretendera haber
experimentado, ciertos sentimientos, intuiciones y compromisgq€aimpbell, 1999:24).
Actualmente el ritual del ch” achac se sigue practicando en algunas comunidades mayas,

dicha ceremonia es una clara escenificacién de los mitos cosmogonicos mayas, pues en ellas

se han permeado una valiosa parte de las creencias y el simbolismo prehispénico.



En la mitologia creativa:

“... el individuo tiene una experiencia propia —de orden, horror,
belleza, o incluso mera alegria- que trata de comunicar mediante signos; y si
su vivencia ha sido de cierta profundidad y significado, su comunicacion
tendra el valor y la fuerza del mito vivo — es decir, para aquellos que la
reciban y respondan a ella por si mismos, con reconocimiento, sin coaccién.”
(Campbell, 1999:24).

El Alux es uno de los personajes de la tradicion oral maya -entendida como un arte de
composiciéon (Montemayor, 1999:7)- que mas relatos protagoniza y que ultimamente ha
cobrado un auge regional con una serie de dibujos animados en television. A continuacion nos

enfocamos en este relato: 7~
)

Se trata de un puente que se enoueﬁtra en Cancun, sobre la
carretera para pasar al aeropuerto... en Qbﬁétrucmon de este puente
tuvieron la mala suerte de que una parte g py;énte se cayo y al parecer sin
ninguna causa aparente, y al tratar de recuperar lo construido, esta nueva
reconstruccion... se volvié a caer... y en’ Um;%:er intento volvieron a sufrir la
misma desgrama No encontraban la ehusa . cuando un personaje que era
lider en una comunidad maya cerc: na y-este les dijo que no podian construir
nada en ese sitio porque era terreno de aluxes, y que en todo caso tenian que
hacer una ceremonia para pediﬁpe\r‘mlso de construir su puente y ofrendar
algo para los aluxes... Asi 10" hicieron y como ofrenda los constructores
hicieron... una pequeia plrérﬁlde justo en la parte donde el puente se caia..
Después de esto ya no IUV|er0WprobIemas " (Kato, 2004:67)

a \\ ©
Volvemos a la idea de que la tlerr;;1 nces del hombre, sino de sus divinidades, y en ella no se

realiza nada que no tenga};ﬂrfavof de ellos. Para acceder a su utilizacion se realizan

\\/ ~7

ceremonias rituales de peilc\,’\on\/ agradecimiento.

Las profecias maygg,,del Chilam Balam, contienen un mensaje similar, sin embargo,
éste indiscutiblemente pasara y no esta sujeto a cambios por medio de rituales y ceremonias.
En el 10 ahau de la segunda rueda profética de un doblez de katunes se refieren a la inminente
conversion de los mayas al cristianismo y la pérdida del favor de sus dioses reflejado en la
sequia y escasez de alimentos. Mas adelante versa el 13 ahau “... Nula sera la fuerza del cielo

y de la tierra cuando entren al cristianismo las ciudades grandes y los pueblos ocultos...”

(Barrera, 1989:64)



Como hemos expuesto, los mitos agricolas pueden contener partes que se refieran a los mitos
cosmogonicos, los mitos de origen, los mitos etiolégicos o a los mitos morales, y que son
parte o escenificados de las diversas ceremonias. La tierra es pues, un simbolo recurrente en la
mitologia y religion maya.

Todo mito posee una estructura y una funcién. Aunque con el paso del tiempo se
visualicen diversos elementos que anteriormente no estaban, la estructura se mantiene; y la
utilidad de conocerla es poder detectar dichos cambios (Lévi-Strauss, 1989:62). Lévi-Strauss
menciona que la repeticién de secuencias dentro del mito constituye su estructura. Asimismo

7
llama mitemas a los elementos propios del mito, los cuales sya Q\allan en el plano de la frase
(Lévi-Strauss, 1995:233). Montemayor los Idenomina mqt\rvsk 4os cuales son capaces de
// ) /

persistir en la tradicion. Reconoce que primero hay quéék}éjar los mecanismos que operan en

el relato y el caracter informativo o funcional de sus m\stwos siguiendo estos conceptos guia:

TIPO NATURALEZA DEL TIPO

A

//

Si es indigena, europeo 0 indoeurép@@asmcauon en la que cumple con las
etc. //\\ ”caracteristicas.
MOTIVO DE PERSONAJE \\ | MOTIVO OBJETUAL

Huérfano, animal, ogro ic&spejos magicos, sogas o semillas

etc. magicas, espadas, hornos, rios, cuevas,
“\\\ lagos, etc.
MOTIVO EPISODICO SECUENCIA DE MOTIVOS

Transformacion, busqueda de fortupaas veces que se repiten todos |los

adivinanzas, engafos a personajes, tret@asteriores.

rescates, combates, etc.

Estos datos nos ayudaran a entender la orientacion informativa del material recogido, asi

mismo seran mas identificables y analizables en un espectro mayor.



Por otro lado, la funcidn que cumple el mito es establecer los valores sociales y morales. Por
dicha razéon guarda una intima relacién con los rituales y las practicas sociales (Malinowski,
1995:322).
Campbell enumera las funciones del mito:
1.- Reconciliar la conciencia con el universo tal como es.
2.- Presentar imagen interpretativa total del universo tal y como lo conoce la conciencia
contemporénea.
3.- Imposicién de orden moral: adaptacion del individuo a las exigencias de su grupo social,
7
histérica y geograficamente condicionado, y aqui puede grggucuse una ruptura con la
naturaleza. Ejem: la castracion, pasa de algo natural a lo spe@l /
V. \/
4.- Ayudar al individuo a centrarse y desenvolverse mf\ég/ﬁiente de acuerdo con él mismo,

su cultura, el universo, el terrible misterio altimo que ésta dentro y mas alla de todas las cosas

(Campbell, 1999:24).

() . _—
Dentro del mito podemos hallar simb@]qs,//estos entendidos como imagenes o palabras
2N

gue representan algo mas que su S|gnif|6ado inmediato y obvio (Jung, 1997:18). Segun
Geertz, estos simbolos pueden ser \Sag/rados en cuanto que relacionan una ontologia y una

cosmologia a una estética y /uha ﬂforal (Geertz, 1996:16). Entonces tenemos que cualquier

\/,

objeto, acto, hecho, cuallga\g o\relamon puede servir como vehiculo para el concepto, el cual
es el significado del sirﬁhg!g/‘,(Vogt, 1993).

Existen niveles de simbolizacion:
1.- Objetos del mundo natural como signos de poder o sacralidad. Encarnaciones. Objetos
simbalicos. Ejem: el agua.

2.- Los objetos simbdlicos producen afectividad con la naturaleza. Ejem: Iguana

3.- Los objetos simbdlicos son imagenes plasticas. Mito, artes, representaciones simbdlicas.



4.- Abstracciones simbdlicas. Ejem: las diferentes formas de representaciones de serpiente en
las construcciones mayas, grecas, ondulaciones, etc., (Garza, 1998:87).

Tomaremos la propuesta de Koffi Kuassi Denos, la cual es una estrategia para la
interpretacion de la representacién de las practicas culturales. Son tres los polos de
representacion; pero para los fines utiles de esta investigacion hemos tomado solo uno: la
representacion fisica de la tierra, la cual consta de dos apartados que son: la concepcion
objetiva concreta de la tierra (tipos de tierra, planeacioén de cultivos, ritmo de siembra) y la

concepcién simbdlica de la tierra fisica (Kuassi, 1992:86).

—

//

En la ultima década han surgido dos métodos de |n sggatzlon en cuanto mitos se
refiere: la mitocritica y el mitoanalisis . La primera con5|s}:é ge#/uso de un método de
N
// /
critica literaria o artistica que centra el proceso grﬁtenswo en el relato mitico

inherente...(Durand, 1993:341), se relacionan tres qsohas de interpretacion: la estructura,

entorno sociohistorico y el aparato psiquico. A blen el mitoanalisis s método de

‘\//

s
‘/L//’\‘\\ . . Z
analisis cientifico de los mitos con el fin d&feiataer de ellos no solo el sentido psicoldgico,
G s
sino también el sentido somologlco(DUrand/ 1993:343) Este planteamiento es muy al

estilo de Lévi-Strauss, si bien retgmarom algunos planteamientos de él, han aportado nuevos

<\\\

\ - '/
MARCO METODOLOGTQO\/‘

Cuando iniciamos nuestro trabajo de campo en la comunidad, se realizaron entrevistas
informales a manera de sondeo y como primera seleccion de informantes.

Para la elaboracion de la etnografia de la comunidad, se llevaron a cabo entrevistas
informales con distintos habitantes de la misma. En nuestro primer intento de entrevista

formal no se obtuvo la informacion que buscabamos, sin embargo, debemos recalcar que



optamos por la modalidad de entrevistas informales puesto que nuestros informantes
campesinos mostraron mayor apertura al platicar con ellos sin tener presente que estaban
contestando una serie de preguntas con grabadora, lapiz y libreta en mano.

Se utilizé la observacién directa para describir el medio fisico de la comunidad. La

observacion participante nos permitié adentrarnos con mayor profundidad a la dindmica de la

comunidad.

Se tomaron fotografias de aspectos que consideramos importantes para reforzar la

solidez del lenguaje impreso (Alfaro, 1996:115), es decir, para -apoyar visualmente nuestro

A
))

. ////;

reporte de investigacion. /

\\_/

/
7 \

Posteriormente, localizamos a las personas con mé\y& antlgijedad en la comunidad,
//
pues son las que conservan gran parte de la tradmmryoﬁ‘é{ bre mitos e historia de la misma.

La informacion que nos brinde la historia oral a Qerca/de la historia de la comunidad, nos

permitird confrontarla con la informacion docgm , para complementar una version.

Recopilamos cualquier mito ob;ehldq/de las entrevistas formales. Luego se

\ 7
transcribieron ad verbatim, pues esta; modahdad nos refiere parte de la cultura de la sociedad
- \\ _ /: /:
que estudiamos. N
— \\7,/)

segun los tIpOS prewamente expuestos en el marco tedrico-
N

Asimismo se clasificar
V2N
conceptual. Se anahzarorg @s gﬂtos agricolas para encontrar su estructura siguiendo algunos

planteamientos de Levi%fr:aﬂss y Carlos Montemayor; sus elementos simbolicos y su funcion

segun la teoria funcionalista.



Hilo del relato (diacronismo)

Sistema

Cadmos busca a
su hermana
Europa

Cadmos mata
al dragon

Edipo mata a su

R —

Labdacos (Padre
de Laios)= Cojo

Laios (Padre de

. . padre Laios Edipo)= Zurdo
sincronico de _
<<mitemas>> Edl_po derrotaala |
esfinge
Edipo se casa Edipo= Pie
con su mama Hinchado
Eteocles mata a (" A
su hermano ——
Polinice NN
(( ))
Antigona N/
. P\
entierra a su 7N
hermano e ))
Polinice pese a N\
la prohibicién V
/;:J \
N
,/\\
@

Siguiendo este cuadro, Lévi-Strauss interpreta. que el mito de Edipo expresa la imposibilidad

\//\\

)

de una sociedad, que profesa la creenC|,a ﬁﬁ;a <<autoctonia>> del hombre, de pasar de esta

N /

teoria al reconocimiento del hecho dgque cada uno de nosotros ha nacido realmente de un

hombre y de una mujer (GaragaIZa \19@/0 :94). Durand menciona en este mismo ejemplo que
AN
faltaria interpretar los simbol gue existen en el mito como lo son la esfinge y el dragén, ya

gue el mito es:
N, . . . . .

“un sistema de simbolos y arquetipos, un sistema dinamico que tiende a
formar un relato. El mito es ya un esbozo de racionalizacion pues utiliza el
hilo del discurso, en el cual los simbolos se resuelven en palabras y los
arquetipos en ideas.(Garagalza, 1990:92)

Hablando del mito como supervivencia, Dow propone hacer un analisis funcional
distinguiendo entre supervivencia y el proceso de supervivencia, este ultimo es el que nos

debe interesar; pues es el que arrojard mas datos a cerca de la interrelacion existente entre

instituciones sociales (Dow, 1990:28). Simultaneamente no dejaremos de lado los datos



histéricos, pues de ellos surgen explicaciones particulares de las preocupaciones y hechos

esenciales para la vida humana.

PROCESO DE SUPERVIVENCIA

Mito Milpa/Subsistencia Ritual / "
)
g \\*// .
Q)
SISTEMA DE - %

CREENCIAS N

, YN \7 , . . . .,
Después de haber expuesto en graﬂ(é\a \)p gue sera nuestro primer intento de interpretacion de
N

los mitos agricolas, cabe reco/rd&pfq})e al haber capturado por escrito las narraciones de la

tradicion oral estamos dete‘yraje\v

NI . .
gue nos conserva, al |gugI\QU'é un museo, los mitemas antiguos que de otro modo —a fuerza de
N

N
su narracion oral continua-, habrian desaparecid@Barjau, 1998:19). Esta seria a mi juicio
la importancia de la presente investigacion, dejar un antecedente de informacion para las
futuras investigaciones que del tema surjan; es decir, que el investigador que consulte este

trabajo tenga un referente del mito narrado en un periodo de tiempo y con base en ello pueda

realizar sus comparaciones, analisis e interpretaciones.



Il. ETNOGRAFIA

A. ETIMOLOGIA DE SABAN
En su primera acepcion significa ponzofia de vibora y en la segunda nos menciona que es un
toponimico y agrega que era un pueblo que pertenecia a la provincia de K-och Waaj y que
debi6 ser de alguna importancia a fines de la época colonial a juzgar por su enorme iglesia y

su cuartel muy bien construido.

Vista frontal de la iglesia.



B. UBICACION GEOGRAFICA

Saban es una rancheria del municipio José Maria Morelos ubicada en los 20°01°59” de latitud

norte y 88°32°18” de longitud oeste a una altitud de 30 metros sobre el nivel del mar.

N—o

SABAN

j4&7:\\
K

\\‘\\

\\ 4
Cerca de Saban se encuentra un smo arqueolégico del mismo nombre correspondiente a los

integran abundantes coﬁéﬁmfmones de arquitectura domeéstica, asi como de plataformas,
N
monticulos, albarradas y hasta de una importante estructura piramidal. Abundan los

fragmentos de ceramica y de piedra trabajada.

Para llegar se toma un camino bastante sinuoso debido a las piedras, agua encharcada,
maleza crecida a los lados y tierra roja. EI medio de transporte que puede atravesar este tramo
son camionetas, bicicletas, caballos y los propios pies. Se recorren alrededor de 12
kilbmetros, no hay sefializaciones; y la brecha que habia ha desaparecido completamente a

causa del crecimiento natural de la selva. Actualmente no hay acceso libre a dicho sitio, pues



sobre el camino hay que caminar subiendo un cerro alrededor de 3 kildmetros. Nos comentd
Don Isidro -un campesino, apicultor y duefio de ocho cabezas de ganado- que hacia unos
cinco afios, unos gringos habian estado trabajando en las ruinas. Desde temprano llegaban y al
medio dia se iban al poblado de Saban, pues ahi vivian y trabajaban sobre su investigacion.
Don Isidro nos habl6 de la fuente de trabajo tan importante que represento la estancia de los
extranjeros, pues dice que él trabajé chapeando en el sitio arqueoldgico y que les pagaban
$100.00 pesos por unas cuantas horas de desmonte, para él y muchos otros era una muy buena

oportunidad. Los estudiantes de bachilleres, en especial las chicas, trabajaban lavando los

7
Vs

tiestos que recogian el grupo de investigadores. N\

N\ 4
N8N\ . L
Don Isidroly Yo, cerca del sitio arqueoldgico.
/l\\¥ ://

AN

Segun Don Isidro todo comj\uy% de mala manera acabando con las expectativas de mejorar su
\\\\ ,/"“

situacién econdmica. Resulta que por causa del Alcalde en turno del cual no mencioné su
nombre, los trabajos cesaron y los gringos fueron expulsados del poblado porque
supuestamente se andaban robando objetos preciosos del sitio. Don Isidro menciona que eso
no fue cierto porque el veia cdmo trabajaban lento con sus brochas. El INAH retiré el apoyo
econdmico para esa zona y lo turné al sitio de Ixquerol. Gracias a ello los pobladores de

Saban se quedaron sin una importante fuente de ingresos.



Entre los planes del actual Gobierno del Estado se encuentra precisamente explotar los
atractivos de la region como es el caso de la iglesia y el sitio arqueolégico de Saban a un

mediano plazo.

L /// ﬁ//f—‘f\
AN

4

Apenas es perceptible el montlcﬂt@@% alto
del sitio arqueologtc”o

Y
<

Y
N
[ " — RY
AN

C. HISTORIA DE LA COMUNIDAD \\

N

Esta poblacion fue fundada por los esb\aﬁ&es quienes con el proposito de establecer una
I ©
encomienda concentraron en ese. mg;r a diversos pobladores del oriente peninsular. Se
encuentra muy cerca de lo qu fu\a bm antiguo poblado prehispénico. El primer encomendero
fue el Capitdn Martin de@l\/\f\oméavo y Figueroa, quien la mantuvo bajo su mando hasta su
muerte en 1764. En 197§> @ra un asentamiento de regular tamafio con una poblacion de 2, 259
habitantes. Después de la poblacion de Tihosuco, Saban fue el sitio mas grande y habitado de
esta region. En 1805, con un total de 300 familias de mayas y siete de hispanos o criollos, fue
integrada al Partido de los Beneficios Altos, 6rgano administrativo del Estado de Yucatan. En
esa época contaba con escuela.

A principios del siglo XIX y como resultado del movimiento de la Independencia de

México, grandes extensiones de tierra se dedicaron al cultivo de la cafia de azlUcar después de



la ruptura de las relaciones comerciales con Cuba. La region del Partido de los Beneficios
Altos y especificamente la periferia de Saban, Tihosuco y Tepich fueron convertidas en
cafaverales para producir azicar morena, panela y aguardiente, para abastecer el mercado
interno y aun para exportar a pueblos cercanos y ciudades. Esta actividad, junto con la del
comercio de contrabando que entraba por Bacalar y luego se distribuia a través de senderos
hacia Tihosuco y otros lugares donde existian almacenes secretos para el resguardo de los
productos importados ilegalmente, propiciaron que la poblacion gozara de un auge
econdmico. Debido a ello su poblacion aumento a 3,628 habitantes. Fue en ese tiempo que se
//
empezaron a construir en el poblado numerosas casas de mgmsierla siguiendo los patrones
y estilos europeos, particularmente espafioles, que conju;g\a&an/ elementos moriscos, muy al
// v/

estilo de las casonas de Mérida y Campeche. Toddvg/é oy es posible admirar algunos

S

vestigios de estas casas que han sobrevivido al gas\o del tiempo. También fue el periodo en

>

que su iglesia se comenz6 a edificar. \
o //

() . .
Las obras quedaron inconclusas debido.a’la guerra de castas. En diciembre de 1848, su
SN
\—"))
poblacién indigena se unio a los indigeﬁasmublevados. El coronel Juan de la Cruz Salazar
organizo la defensa convirtiendo g lglesta en un arsenal y polvorin; luego de ocho meses de

i~

Fo\}a/plaza

U ) —

S

Los mayas, con excepmorf déi cacique Felipe Cahuich que permanecio fiel a las tropas
N

constantes enfrentamientos P

yucatecas, se aliaron a‘?Qgﬁgruzoob. Después, atacada constantemente por tropas del gobierno,
Saban fue perdiendo poderio hasta que finlmente fue abandonada en 1853. Despojada la
iglesia de sus campanas e imagenes religiosas, y alentado el culto por la Cruz Parlante, la
poblacién se desplazé hacia Santa Cruz.

Segun Don Hilario Chi Canul, Saban fue un campamento chiclero y los primeros en
poblar fueron Julio Estrada, Guadalupe Chuc y Domingo Moh. Asegura que llegé gente de

Chikindzonot, Kanxok y Xocen; en total eran 217 personas.



Durante el gobierno de David Gutierrez Ruiz se solicitd una escuela, la cual solo tenia una
palapa de huano como aula.

Los padres de Dofia Clotilde Blanco llegaron en los afios treinta, el lugar era un
campamento chiclero. Habia gente de Tabasco y Jalisco. Cuando el producto se acab0, todos
se fueron.

Hacia 1945 empezé a llegar gente de Yucatan porque las tierras eran propicias para el

cultivo de maiz.

. (@Y
D. POBLACION )

\
,;§
Sabén tiene 1, 783 habitantes, de los cuales 891 son hol E{reé“ y 892 son mujeres (INEGI,

Vi \//
2002). A continuacion hemos elaborado una tabla cor{ archivos obtenidos de la oficialia

namero dos del registro civil del municipio de Jgse Marla Morelos. Esta tabla muestra el

f"e )anos con respecto a nacimientos, decesos

comportamiento poblacional en un periodo de
> ‘\//

y matrimonios. Cabe aclarar que en mertosigemedos de tiempo aparece el total de nacimientos

CAY
con apellidos mayas bajo la cIaS|f|caC|on zona maya Yy con otros apellidos diferentes del
// \\ <
maya bajo la clasificacion de ordm;m&
\\\ Y
v (/ ~
NACIMIE’NTD
N7
ANO Zona Maya |/ Ordinarios| DEFUNCIONES MATRIMONIOS
1991 89 04 18
1992 120 11 24
1993 127 09 33
1994 145 02 10 34
1995 154 02 10 50
1996 138 03 06 34




1997 119 02 14 34
1998 167 04 45
1999 174 03 50
2000 176 06 47
2001 129 08 45
2002 240 10 55

—

Y/

9
Asimismo cuenta con agua entubada y electricidad. No hay sgrv%ic%de recoleccion de basura
y por ello la queman en sus patios. Tampoco hay drenaje<m| alcantarlllado Tiene un mercado
/
municipal donde se encuentran tiendas de abarrote&w@@as y una farmacia. Actualmente

podemos encontrar bafios publicos en frente de Igafcaidla la cual ha mejorado notablemente

al cabo de tres aros.

Don José yendo a la milpa y al apiario.

La jornada de trabajo del campesino es de 5:00 de la mafiana a 3:00 de la tarde cuando la

milpa esta cerca, pero si se encuentra lejos llega hasta en la noche. La mujer por su parte se



levanta temprano para ir al molino a moler su maiz y prepara tortillas para el desayuno, estas
las envuelve en una servilleta de confeccién propia y las reserva en un calabazo.

Durante la mafiana las mujeres lavan ropa, cocinan el guiso del dia y limpian su casa.
En las tardes se ocupan del bordado a maquina o a mano; urden hamacas, ven la television.
Alrededor de las 12:00 del dia, el almuerzo est listo, comen los nifios que ya llegaron de la
escuela. Cuando llega el esposo la mujer hace tortillas y calienta la comida. El hombre
descansa y en la noche sale al parque a platicar con sus amigos.

En las tardes la mujer se ocupa del bordado a maquina o a ‘mano; urden hamacas, ven

7

television salen a visitar a sus parientes o simplemente platlcap @n sus vecinas.

Los jovenes andan en bicicleta paseando, ven la telg\f{@er( se relinen con sus amigos a

V. \/

hacer la tarea o se recrean jugando futbol en una caneﬁqyprowsada en el parque, los limites

son las jardineras y las bancas las porterias, las otrhsleos delimitaciones las hacian con sus

e preescolar jugaban relevos en una de las

(L)  n ,
jardineras del parque. Eran tres nifias y urmi'mg/una de las nifias era el lider, ella armaba los
\\/
equipos y contaba hasta tres para que empezaran a correr los participantes en direcciones
contrarias. El primero en llegar erg declarado ganador. Con el correr del tiempo se integraron

/ /

dos niflas mas. No falté quien e\}reﬁezara con sus sandalias y cayera al suelo raspandose las

manos, codos y rodillas, eSé ST -nadie llorg, solamente se levantaban, se sacudian y volvian a
N \\
formarse para continuar‘\]lgg@ndo.
Con apoyo del gobierno municipal, los habitantes de Saban ya pueden disfrutar de un

domo con canchas de basquet ball y volei ball.



Cancha de usos multiples.

//
Los fines de semana varian, pues algunos habitantes salen del Queplo para ir a otros lugares,
72\

entre ellos Tihosuco, a vender productos como lo son ma?sa%ie/malz rabanos, cilantro, chile

habanero, tomates, pepitas y calabazas. Otras veces s@ ra visitar a sus parientes.

//

La dieta se basa principalmente en tortillas d@mglz y frijoles, a veces carne de cerdo

-~
salada y asada, pollo asado o hervido para @%& con chayote y repollo, chile, cebolla,
i~ N4
cebollina, limén y cilantro. El pipian de hue\@ /s\una comida que se consumio durante todos
/,»~> \
los viernes de la semana santa. Esta se pr(-,fp}“araba en conjunto con otras sefioras. Dan un huevo
o
hervido, chaya y ciruelas muy agna% e;te guiso es de color amarillo ocre y mas o menos
TN\
\\\\ J
(/;’::7
N4
Las viviendas varlarrmu_ 0, pues asi como podemos encontrar una casa tradicional
<\\\ 7
maya, también podemo&erﬁontrar casas de concreto. El bafio se encuentra separado de la casa

espeso.

y en la parte trasera.



Tipo de vivienda en el que se puede observar las ruinas
de una casa colonial acondicionada con el techo
de huano para ser habitada.

N
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E. ORGANIZACION POLITICA /
\//
En la comunidad se llevan a cabo elecciones para ele(gu@ Icalde municipal. La ultima vez

gue hubo comicios, se postularon cinco candidatos berj;enementes al Partido Revolucionario
QA

realizan las campafias. =~
/,//’:7:\\\ °
El cargo dura tres afos, tlemgadurante el cual el alcalde municipal se encargara de

gestionar beneficios para el p bib\ %




ESTRATIFICACION DE LA
ORGANIZACION POLITICA

ALCALDE

CONSEJAL

TESORERO

SECRETARIO

DOS GRUPOS DE SEGURIDAD PUBLICA

La participacion politica de la comunidad se inclina

Qg ~':/e/l Partido Revolucionario

Institucional (PRI), pues observé que durante los mitin eron organizados por el Partido

g

///

de la Revolucion Democrética (PRD) y el Partido de\»Acgion Nacional (PAN) se notaba muy

poca participacién en proporcion al numero de \ntes del lugar.

Los habitantes en un mitin.



F. SERVICIOS PUBLICOS

1. Salud
En la comunidad hay un Centro de Salud que labora de 9:00 de la mafiana a 2:00 de la tarde
de lunes a viernes. El personal consta de un médico, un pasante de servicio social y dos
enfermeras.

Entre las enfermedades mas comunes estdn la faringo amigdalitis (infecciones
respiratorias), parasitosis (amibiasis, ascaris lumbricoides), infeccidbn de vias urinarias,
desnutricion, diabetes, hipertension, dermatosis y neuropatias.

Los programas de salud que se implementan es la p;an@cauon familiar, embarazo,
parto y pauperio; control del nifio sano (desnutricion, vac;iﬂémdn universal y salud bucal);

// b /

salud del adulto y del anciano (diabetes, hlpertensmnx{/vyunamon) deteccion oportuna de

cancer cervicouterino y mamario; tuberculosis; QreVerumon del célera; IRAS (Infecciones

/‘rrélcas Agudas); capacitacion y preparacion
\//

Respiratorias Agudas); EDAS (Enfermedades

/;f—> .
de suero vida oral; prevencion del denguew palﬂdlsmo capacitacion a parteras. En total son
/ \\
dieciséis programas pero estos son prlorltarms
«'/"/ \\ ©
Se realizan platicas en Ia; eswelas sobre higiene, educacion sexual, parasitosis y

prevencion del dengue y palu mo Segun el médico Adrian Hernandez Cruz, estas platicas

U (// —
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tienen el 95% de aceptacmrf \\ b
\\ —
Con los embaraz&s se IIeva el control midiendo el vientre y pesando a la madre. Poco
antes del parto, la paciente se desaparece para aliviarse con una partera y luego regresa para
gue se le den suplementos alimenticios. No todas las parteras estan certificadas, hasta el
momento solo hay cuatro.

En caso de urgencias como un macheteado, caidas, placentas que no salieron del vientre de la

madre, una mordida de vibora se le da atencion en el Centro de Salud. Ahi el médico valora al



paciente para ver si lo manda al segundo nivel como en el caso de una bronconeumonia o un
embarazo dificil. El paciente es enviado a José Maria Morelos.

Hay una ambulancia para urgencias, la cual se encuentra en la alcaldia; segun el
médico la utilizacion de la ambulancia es relativa, pues las veces que se ha necesitado, esta no
se encuentra ya que el alcalde la utiliza para realizar sus diligencias. La ambulancia deberia
estar en el Centro de Salud las veinticuatro horas del dia.

En la comunidad hay curanderos, hierbateros, hueseros y parteras pertenecientes a la

medicina tradicional. Para los habitantes existen enfermedades como el mal de ojo que un

//’
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médico no puede curar y entonces hay que acudir al curanderp § )

La gente también se automedica, pero si ve que;duihe/medlcamento es muy caro,
N
/ /
mejor acude al Centro de Salud donde estos son totaln{éry( gratuitos.

//
A

Doifa Paula Chan es una partera certn‘lcada T\iene 57 afos de edad y comenzd con este

//ntre $200.00 y $150.00 pesos. La van a

Tomo cursos en Felipe Carnllo Pueﬁo y José Maria Morelos. A veces le pagan los
1\‘
pasajes y otras no. \5‘?,;4

\son/lsodlne mertiolate, vendas, alcohol, jeringas, algodon,

/
N

4
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Los materiales que utili

R
ampulas de vitamina para/| ug\ no se infecte el ombligo del recién nacido. Este material a
Q.
AN

veces se lo da el Sector\‘Sa

/////Q\\\
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d Cuando la llaman para atender un embarazo, primero detecta si

\4

solo se trata de un retraso de menstruacion o si se trata de un embarazo detecta cuantos meses
tiene. La paciente va cada mes para que la tallen y cada quince dias cuando se esta a punto de
parir.

La partera lava sus manos, acuesta a la paciente y la talla con aceite para bebé. Si la paciente

tiene dos o tres meses de embarazo, la partera la envia con el médico para que le den

vitaminas y un mes antes del parto para que la revise y le de suplementos alimenticios.



A veces el parto es en casa de la partera; pero mayormente es en la del paciente.

Cuando comienzan las contracciones, la partera acuesta a la embarazada, se lava las
manos y sus ufias deben estar muy cortas. Checa si es parto 0 no segun la abertura de la
matriz. Al comenzar la labor de parto, manda a bafar a la parturienta con jabén, champu y
agua caliente. Si es el primer parto durara un dia, pero si es el segundo durara cinco horas.
Cuando van a dar a luz, la partera hace caminar a la paciente para que esta no se debilite.

Después del parto, le da pastillas para el dolor. Al salir la placenta se corta el ombligo,

se bafa al recién nacido y se le pone talco. Si el ombligo se quema en cuatro o cinco dias se

Y/
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cae.
. , . N /L.
Si el bebé viene atravesado ella lo compone, dice q}re\k uefia que una muchacha bonita
\/
de vestido blanco le ensefia como hacerlo y al dia sngurénjyn ace y resulta.
Hay médicos que no son tolerantes con las pérteras pues les gritan, las insultan y las

maltratan.

madre.

2. Educacion
En la comunidad hay dos jardines de nifios el Andrés Quintana Roo y el indigena Toh Beh.
El primero se cred en 1974 y tuvo su primera aula en 1975. Tiene a 70 nifios con tres
maestras. Cada maestra tiene su proyecto como juguemos al mercado en donde los nifios

construyen uno.



Durante las clases se les ensefa habitos de higiene y ejercicios. No cuentan con maestro de
educacion fisica, pero las maestras se encargan de ello. También se les ensefia musica y
movimiento. Solo hay turno matutino.

No tienen direccion ni bafios, solo hay tres salones. El material lo proporcionan los
maestros, ya sea por bazares, rifas o hasta de su propio bolsillo. Antes cobraban $1.00 peso de
cuota por inscripcion pero a los padres no les gusto y dejaron de asistir los nifios. El Gnico
apoyo que reciben por parte de gobierno es material didactico como rompecabezas de madera.

El horario es de 8:30 a 11:30 de la mafiana para alumnos y para maestras es de 8:00

7
de la manana a 12:00 de la tarde. El receso se realiza a las 10 Og\deyla mafana.
El preescolar indigena Toh Beh tiene 20 afios de , ;fpér I/éborando La planta docente
// h /

consta de tres maestros y una directora, los cuales wéﬁg Peto, Tekax y Dzuiché. Hay dos

//

grupos de segundo grado y uno de tercero. Los a\lurimes oscilan entre los tres y seis afos de

edad.
El material lo compran con el apoyéf:é/ja\é gestion escolar que consta de $3,000.00
pesos. Es la primera vez que reC|ben este apoyo por ello estan a prueba. No le piden cuotas a

los padres pues tienen un fondo d; Ia\vr;mta de citricos que se encuentran en el plantel.

Cuando recién entran los ni \a éstudlar a este plantel, primero les hablan en maya y

U (// —
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espafiol; les ensefian canioé eh\maya El material viene en lengua maya. Tienen actividades de
lectoescritura. El alumh&;gje/ne una formacién integral que ayuda a la socializacion del nifio.
Las materias son matematicas, expresion oral y de la naturaleza.

Las festividades que se realizan corren por cuenta de la escuela excepto los de clausura
de cursos. Ademas se realizan talleres donde se imparten platicas con nifios y padres para que

cuiden el medio ambiente y que consuman su produccion, pues a veces venden naranjas para

comprar coca-cola. También tienen jornadas de lectura y esta vez se realizara en las ruinas de



La Aguada con participacion de los padres. Se le pedird apoyo econémico al alcalde para esta
actividad.
En la comunidad encontramos un albergue llamado Nifios Heéroes, el cual tiene
veintinueve afos de estar funcionando. A este albergue acuden nifios de primaria, pero hay
dos nifias de secundaria que se les ha permitido estar alli siempre y cuando mantengan un

buen comportamiento.
Los nifios son de pueblos aledafios como San Juan Oriente, Sacalaca, Xquerol

Tabasquito, San Felipe Oriente, Huay Max y de Saban. Cuentan con un comedor, bafios y
/

1/6nal Indigenista (INI). Esta

/74
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dormitorios en buenas condiciones
El albergue es un proyecto impulsado por el Instltutp

N
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institucién les provee de viveres. Hay 55 becarios qd@yﬁben $12.00 pesos al mes, antes

recibian $27.00 pesos al mes pero de ahi comprabam\artrculos de higiene. Ahora el INI da esos

productos, razén por la cual se bajé la cuota 78
"T) ) //
y/hna directora. Los nifios estan en el albergue

El personal lo componen dos cocineras.y-
NS

de lunes a viernes.
Tienen sembrado repollo para au}ocOnsumo Antes se penso en hacer una hortaliza con los

s\et:hér se reparta entre ellos pero no hubo respuesta.

padres de familia para que al

Escuela Primaria Rural Santiago Méndez Gil
tras un dia de clases.



La escuela primaria rural Santiago Méndez Gil maneja diez grupos, dos de primer grado, dos
de segundo, dos de tercero, dos de cuarto, uno de quinto y uno de sexto.

La matricula es de 277 alumnos, 154 hombres y 123 mujeres. Sus edades oscilan entre
los seis y quince afios. Estos provienen de Xquerol, San Juan Oriente, San Felipe Oriente,
Tabasquito y del mismo poblado de Saban. La desercion escolar es baja, los casos que se
presentaron este afio fue porque los padres de los alumnos migraron a otro lugar a trabajar.

Las problematicas que tiene esta escuela estan vinculadas a ex alumnos que ahora
cursan la secundaria y ocurrencias de algunos nifios como nos comentaba el director del

7
plantel que iniciando el curso dos alumnos de sexto grado sepaj\%iroﬂ la ropa interior en frente
de las nifias, segun esto se debié a que no hay una mate}qaésﬁemal de relaciones humanas y
V. \/
por eso equivocan la forma de llevarse con sus compaﬁ@‘ El mismo director estuvo dando

<A\

platicas para instruir a los alumnos. Otra fue que muéhaehos de la telesecundaria fueron atras

de un muro, era una pareja que se besaba y Ie\maron la atencion. Luego hubo una rifia de
N/

la cual desconoce la razén, pero en ella esiaban involucrados dos alumnos de sexto grado de

la primaria. ,
/ \\ <
La planta docente consta de :LS maestros uno de educacion fisica, un intendente y un

; pu \\/) /
director. A

El material dldactf({\ y\ Jos libros de texto gratuito los provee la Secretaria de
Educacion Puablica (SEP%@clste una coleccion de libros que fueron donados por la Casa de la
Cultura de José Maria Morelos. Algunos maestros compran libros para complementar. No hay
maestro de educacion artistica por lo que los maestros son los encargados de organizar los
bailes y fiestas de fin de curso y de los villancicos de navidad. Los maestros provienen de
Dziuché, José Maria Morelos, Tzucacab, Tekax y Peto.

Se llevan a cabo intercambios deportivos cada afio con la escuela de Sacalaca y Huay

Max.



La telesecundaria Felipe Carrillo Puerto tiene un total de 166 alumnos, 67 hombres y 99
mujeres. Casi no hay desercion escolar pero en este afio se presentaron dos bajas por
problemas de alcoholismo. Las edades oscilan entre los trece y dieciocho afios de edad. Las
actividades comienzan a las 8:00 de la mafiana y terminan a las 2:00 de la tarde. A las 11:15
de la manana es el receso, esta hora llegan los vendedores de desayunos.

La planta docente es de ocho maestros. Los maestros tienen sus hortalizas donde
siembran rdbano y lechuga.

Hay tres grupos de primer grado, tres de segundo y dos de tercero. Las clases se basan en una

7
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transmision via satélite con duracion de 17 minutos por segoq, luego el maestro resuelve
\ //
dudas y deja las actividades correspondientes. // \,,,,
// \/
Los alumnos tienen un cuaderno de trabajo y un I|brmdj¥turas el maestro cuenta con su

<A\

guia didactica. N

de curso.

El Colegio de Bachilleres m;ué\laboreS el 6 de septiembre de 1999. La matricula es de

128 alumnos. Estos oscilan ,\e 165 15 y 18 afios de edad. Hay dos grupos de primer

O
O e sexto.

o

\

semestre, dos de cuarto y u
<\
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La planta docent&e st onformada por nueve maestros en total, siete frente al grupo,
dos de paraescolar y un intendente. Los maestros vienen de José Maria Morelos, Peto,
Chetumal y Dziuché. Las labores son de 8:00 de la mafiana a las 2:00 de la tarde.

Tienen su propia biblioteca, pero como la bibliografia es escasa, consultan algunas

cosas en la biblioteca publica municipal.



La cuota es de $240.00 pesos el semestre y cuando los alumnos no pueden pagar todo a la
vez, se les da la oportunidad de pagar la mitad primero y el resto después. Este es arreglo de
los maestros y no tiene nada que ver con las politicas de este colegio.

La desercion escolar es poca, este afio se presenté un caso netamente académico, el
alumno reprobé varias materias y no realizo los examenes de regularizacion. Los problemas
qgue surgen se dan porque un alumno le raya la libreta al comparfero, se jalan la camisa o
toman cosas que no son de ellos.

La comunidad cuenta con una biblioteca publica municipal IIamada Cecilio Chi, esta
labora desde el 18 de septiembre del 2000.

Al dia acuden alrededor de 40 alumnos del Coleglo/ﬁe%aéhllleres la telesecundaria y

V. \/
la primaria. Hay una sala de coleccion infantil, de consa{t@ﬁa general. Cuentan con catalogo
publico, mesas vy sillas. Tiene servicio de prestamcx\axﬂomlcmo con credencial, la cual se
obtiene con dos fotografias tamafio infantil, un ibo de luz 0 agua y un tutor. Este préstamo

/// \//

es de una semana, tres o dos dias.

La capacitacion de la encargada se da en la ciudad de Chetumal por la coordinadora
general de bibliotecas publlcas RGSa/ Marla Balam Fuentes, les pagan $798.00 pesos

qguincenales. El horario de tra ﬁj@ es/de 9:00 de la mafiana a 1:00 de la tarde y de 4:00 de la

\
tarde a 7:00 de la noche de1un%s a viernes.

N \\
Los encargados ‘§Qg@3|gnados por el alcalde y el coordinador de bibliotecas publicas
municipal Angel Gabriel Castillo Jiménez.
Se realizan talleres juveniles en verano donde se les ensefian manualidades. Los nifios
y los jovenes son los mas interesados. También hay para la poblacion adulta pero no hay
participacion, ahi se retoma la lectura, las costumbres, tradiciones y manualidades.

La biblioteca cuenta con un acervo de 2,595 libros y 150 en proceso técnico. Para el

2006 ya contaba con tres computadoras equipadas con camara y audifonos, aun no hay



Internet. Se implementé aire acondicionado y un multifuncional sin toner. El piso ha sido
cambiado y el techo tiene goteras, al respecto la encargada nos comentd que ya han sido
muchas veces las que le ha pedido al alcalde que se impermeabilice el techo y este solo hace

€caso omiso.

3. Transporte
Los transportes que podemos encontrar en la comunidad son bicicletas, triciclos, camionetas y

automoviles.

/
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Las bicicletas y los triciclos son de gran utilidad dpﬂ&&ﬁel pueblo para dirigirse a
SN
7 /
diversos lugares. Las primeras son el transporte por e@yﬁa para ir a la milpa y transportar

lefia o costales de maiz. Los triciclos sirven como téxus los cuales cobran $3.00 pesos por

viaje a cualquier lugar de Saban y Huay Max. /,Iabor la desempeiian los hombres por las

tardes sobre todo cuando han regresado daiéﬂm’ilpa. AuUn no hay una organizacion que regule
2N\

) C . .

esta actividad, pues es hasta cierto puntO"uﬂa recreacion de la que se pueden obtener ingresos
para el refresco mientras se platlc;u;m L(as amigos.

.

/heta{s y las utilizan como transporte fordneo que va a Playa
N\ (/ —
R

del Carmen o a Valladolid! /Szﬂen a partir de las 3:00 y 4:30 de la mafiana, pasan tocando el
N \\

claxon por toda la com‘umdgd en forma de aviso de la salida. La gente los toma para salir a

Hay quienes tienen ca

vender masa, elotes cocidos bajo tierg@lonal, cilantro, tomate, rdbano, naranja, espelén o
xpéelon, hamacas, huipiles y demas; o para comprar hilos y otros objetos; para visitar
parientes, ir a fiestas o a trabajar.

Los transportes sindicalizados van hasta José Maria Morelos y pasan a la comunidad a
partir de las 7:00 de la mafiana y como a las 12:00 del dia pasa la ultima. Estos transportes

son muy utilizados por los alumnos que vienen de otras comunidades.



Cualquier vehiculo de carga o visitante, es susceptible de servir como transporte. Los sabados

y los domingos resulta dificil conseguir transporte para salir o llegar al poblado.

4. Seguridad Puablica
Seguridad publica lleva trabajando ocho afios. Para consolidar esta organizacion, la solicitaron
al presidente municipal de José Maria Morelos y al alcalde de la comunidad.

Son dos grupos de cinco personas cada uno y se turnan cada veinticuatro horas.

7
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También cuidan de Sacalaca, Yaxcabil y Huay Max. Cuando h@/ problemas los llaman por

,”\ )
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Todos los policias residen en la comunidad y eﬁﬁgﬁ, problemas mas comunes estan

/
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radio.

las rifias entre bandas de delincuentes. Cuando Io\s étettenen los encierran 24 horas y en caso

) .
El secretario del alcalde se encarga de levantar actas en donde el agresor firma un

2N\
) . .
compromiso de no volver a incidir; pero-si continla, se da parte a las autoridades del
¢
({ ))
municipio. PN
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Cuentan con una ca

. /
/h\e\ta/ para acceder a otros pueblos, ya sea por citatorios
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incumplidos o discusiones éntré hab|tantes y el delegado dentro de la oficina.

N\

Q. )
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5. Cementerio
El cementerio antes se encontraba en el terreno donde se construyo el preescolar indigena Toh
Beh, ahi enterraron a la gente mas antigua.
El cementerio fue reubicado en un terreno que se encuentra cruzando la carretera no

muy lejos del colegio de bachilleres. Dicho terreno esta rodeado de citricos y con una

albarrada formada de nichos donde se depositan los restos de los muertos exhumados.



En cada nicho se pueden observar varias cajas de madera y dentro de ellas se encuentran los
restos; las tapas y las cruces de madera se encuentran a un lado de las cajas. Los restos estan
envueltos en mantas blancas y totalmente a la vista de cualquier curioso.

Son escasas las tumbas que tienen lapida de cemento. Hay cruces de madera enterrada
y piedras rodeando el lugar donde se enterré al difunto. Encima se encuentran flores, velas y
pertenencias del muerto como zapatos, huaraches, biberones, platos, tazas, chanclas,
sombreros, entre otras cosas. Estas son depositadas después de tres dias de haber enterrado al

difunto.
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G. ACTIVIDADES ECONOMICAS

La poblacion que se dedica al sector primario son 459 personas, al sector secundario 33 y al
sector terciario 33.

En este apartado hablaremos de las actividades econ6micas que no estan ligadas
directamente a la produccion primaria.

La mujer es importante en la captacion de ingresos para las familias; pues es ella quien
desde muy temprano realiza las labores domésticas y al terminar se dedica a bordar huipiles,
blusas, batas, servilletas y demas como Dofia Manuelga; qwgn Verxde sus productos entre la
gente de la comunidad y cuando el dinero urge viaja hastaei@lana Morelos, donde compra
el material como hilos y telas principalmente. Un hU|p|I é\{,l/gj\a/alrededor de $190.00 pesos, un

terno $400.00 pesos y una servilleta $30.00 pesos Sij maquma tiene més de 40 afios y aun asi

Dofa Elvia Chi urdiendo.

El urdido de hamacas es otra de las actividades que realizan las mujeres para contribuir al
gasto familiar. Los bastidores los mandan a hacer con el carpintero de la comunidad. Los hilos

los compran en la panaderia y cuestan $12.50 pesos, al respecto Dofia Elvia dice que hasta a



$10.00 pesos los consigue en Valladolid, por eso cuando alguien va all& aprovechan
encargarselos.

Una hamaca segun el tamafio, se lleva cierta cantidad de hilos. Como el caso donde
hacian una hamaca mas o menos grande y de varios colores, un tubo de hilo duraba 12 vueltas
en un bastidor. Como esta es una actividad alternativa no tienen un tiempo determinado de
duracion en la elaboracion de hamacas. Dofia Elvia aprendié a hurdir y bordar desde muy
pequefia, a esa edad ella ya confeccionaba sus propios huipiles. Sus hijas saben hurdir
hamacas y ella esta ensefiando a una nifia que es su vecina.

7
El comercio es la actividad econdmica mas fomentada en Ig @munldad pues a lo largo y
ancho del lugar se pueden observar varias tiendas de aparkotés molinos que cobran $6.00
V. \/
pesos por cubeta de maiz, tiendas de ropa, meKéegrj fondas, farmacias, panaderias,
carpinterias, constructores, vendedores ambulantes a\los cuales se les ve con mayor frecuencia

do hay misa o en algun evento de cualquier

/
Entre los mismos habitantes se empJ/ean para hacer las milpas. Otros venden su caza

como venado y tepezcuintle, la cgrne de sus cerdos, productos de su hortaliza o sembrados

que tengan en su solar.

Y, i\‘ ‘\§,:i,///

En la comunidad AIiay\\a rededor de 64 cabezas de ganado dividido entre cuatro
propietarios; este ganaﬁ@;:s)e utiliza para consumo de la comunidad, se mata una res para
vender su carne.

Productos como el pescado son llevados desde Holbox, las tortillas desde Tihosuco, el
gas gas desde Valladolid y plasticos para el hogar.

Cualquier actividad es susceptible de convertirse en una manera de conseguir insumos para el

hogar. Asimismo resulta evidente la relacion que se mantiene entre comunidades para buscar

alternativas de subsistencia.



H. FIESTAS POPULARES
El 26 de febrero se realiza un baile en honor a las tres cruces; hay cerveza y comida; pero este
afo no se pudo llevar a cabo por la crisis que provocé el huracén el afio pasado.

Del 16 de marzo al 24 del mismo mes, se realiza la fiesta de gremios; esta es en honor
al santisimo sacramento al cual se le dedican cuarenta horas para agradecerle a Dios por todo
lo criado y trabajado para la cosecha.

La fiesta consta de cinco gremios, cuatro de agricultores y uno de mujeres

//

agricultoras. Cada gremio consta de alrededor de ocho persor;as\

Los directivos asignan a las personas encargad/fas\\d—é hacer la fiesta cada afo.
\/
Asimismo ellos fijan la cuota de dinero que hay que da{xja pagar la orquesta y las misas.

Dan chile, maiz y gallinas. Algunas personas del puéblo dan una ayuda que es extra para la

organizacion. Las esposas de los directivos sc encargadas de hacer los preparativos para
la comida.
Ese dia se retnen en casa deI rec&bl/dor por la tarde; mientras los hombres cavan la

tierra para hacer el horno subte;anépm en el que se cocinara el relleno negro. Las

mujeres hacen el recado, arre ahﬁas/ gallinas, los pavos y la carne de cerdo; otras preparan el

<\\\

ollas en el horno; este‘%\s‘,gublerto con hojas y corteza de platano y encima se echa tierra

cuidando que el vapor no salga. El horno se calienta previamente con lefia y piedras.



Interior de la iglesia. ‘/,7?5’
f\\
Un dia antes de que comience la fiesta se lava la sacristia ye&alfar esta labor la realizan nifios

y adolescentes. Con la ayuda de la camioneta de segyjd publica van en busca de flores

sembradas en cubetas para adornar la iglesia. Este rmsn;no dia a las 6:30 de la tarde comienza a

(O . .
dos saxofones, una trompeta y un rascabu\c)fag:,fjf_a musica que tocan es tipo jarana. Se tocan
VAN
cinco piezas y después de la ultima tifé@;hn volador y sacan un ramillete, aguardiente,
//:,,,,\\ o

cigarros y tortillas, les siguen la orquest@y atras los que tiran cuetes y voladores, las personas

gue deseen participar en esta \%eélon lo pueden hacer. Llegan a la casa del recibidor y hay

una reunion donde se repaﬁe\éo
<\ \\

direccion en las afueragdﬁ Ia iglesia esperando a que termine la novena y se tiren los
T

ida y todo lo que se llevd. Cuando concluyen se retiran con

voladores para tocar dos piezas.

El primer dia la misa comienza a las 9:00 de la mafiana. Con musica y voladores se parte de la
casa del recibidor con tres estandartes, un ramillete y velas vestidas. Llegan a la iglesia
mientras el padre aguarda en la entrada, éste los bendice y rocia agua bendita, entran a la
iglesia hasta el altar, a un lado acomodan los estandartes, el ramillete, las personas

permanecen con sus velas y la comida junto con las tortillas son puestas sobre el altar. El



padre confiesa a la gente, los agremiados encienden sus velas y escuchan atentos la misa.
Cuando la misa acaba, se escuchan los voladores y toca la orquesta. A las 6:00 de la tarde se
llevan de la iglesia los ramilletes, estandartes, pabellones, velas, comida, aguardiente y
cigarros a la casa del segundo recibidor; atrds va la orquesta y los voladores. Se realiza el
convivio y cuando termina se van a la iglesia, concluye la novena, se tiran cuetes y toca la
orquesta.

El segundo dia salen de la casa del segundo recibidor con dos ramilletes, dos
pabellones y un estandarte. El padre los recibe con bendiciones y entran a la iglesia,

7

acomodan las cosas, el padre confiesa a los fieles, sacan el St tgsmao sacramento y sahuman el
lugar. Cuando termina la misa lanzan voladores y toca Iaye@uésta En la tarde van por los
ramilletes, pabellones y estandartes en precesion con Q&éj@res y orquesta para ir rumbo a la

casa del tercer recibidor. De nuevo hay un convivio y%ma novena en la iglesia, al concluir esta

se tiran cuetes y toca la orquesta.

El tercer dia hay misa en la mafana;: este dia es el del gremio de mujeres agricultoras.
Vs = \\

Salen en procesion con orquesta, voladores//VeIas ramilletes, la cabeza de cochino, coca-cola,
cigarros y aguardiente. Los bendlpe el padre y pasan para llevar a cabo la misa. El padre da

confesiones y al concluir la mi \haa/voladores y toca la orquesta y se lleva todo a la cancha

/
N
L
N

de basquet ball que se encfueﬁtra a un lado de la iglesia para que ahi se baile la cabeza de
N \\

cochino. Cuando esto C@@gl/uye llevan en procesion todas las cosas con musica y voladores a
la casa del cuarto recibidor.

El cuarto dia en la mafana hay misa, la gente acude a la iglesia en procesion
acompafados de la orquesta, los voladores, los estandartes, pabellones, ramilletes, comida,
cigarros y aguardiente. El padre los bendice, entran, acomodan todo, se confiesan, hay misa y
cuando concluye toca la orquesta y se lanzan voladores. En la tarde van por las cosas y las

llevan a casa del quinto recibidor. Se hace nuevamente el convivio y después van afuera de la



iglesia a esperar que termine la novena para lanzar voladores y escuchar la musica que toca la
orquesta.

El ultimo dia hay una misa en la mafiana, todos los agremiados se encuentran ahi con
los ramilletes, pabellones, estandartes y velas. Al concluir la misa salen todos en procesién
alrededor de la iglesia llevando consigo al santisimo que es un tabernaculo donde se conserva
la santa comunién de oro; entran a la iglesia otra vez, el padre da unas palabras finales para
concluir la fiesta. Finalmente todos los participantes van por su comida a casa del ultimo
recibidor. Antes se hacia un baile para clausurar la fiesta; pero debido a que no se contaba con

7

el presupuesto suficiente para pagar el luz y sonido y las cerve;ag exte afio no hubo.

En este festejo participan personas de Huay Max y;er@ne“os qgue de una u otra manera
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tienen un vinculo con la comunidad. M
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Modelo construido a partir de la disposicién de objetos y sujetos
durante la fiesta de gremios en honor al Santisimo Sacramento.

Dentro de la iglesia y por los altares, en la pared frontal se encuentra pintado San Isidro
Labrador, en la pared derecha a JesUs y en la izquierda a la virgen de Guadalupe y a San Juan

Diego. Sobre los altares hay tres cruces vestidas, cuatro imagenes de la virgen de Guadalupe,



una virgen Maria, un San José y un San Juan Diego. El padre no permanece en la comunidad
durante los gremios, viaja a diario a dar la misa y cuando esta concluye, el sacerdote se
marcha.

El tres de mayo se realizan nueve novenas en conmemoracion a la santisima cruz. Esta
fiesta es a peticion voluntaria. El voluntario hace una comida y la ofrece a Dios. Esta comida
se hace un dia antes. Al concluir las novenas sacan al cristo y lo llevan a casa del voluntario y

luego se devuelve. En esta fiesta participa gente de otras religiones.

N
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lll. ETRUCTURA AGRARIA

A. CONSTITUCION DEL EJIDO
El 5 de julio de 1935 se solicitan una dotacion de tierras para satisfacer las necesidades del
grupo solicitante. El trdmite inicia el 21 de septiembre de 1935 a cargo de la comision agraria
mixta. Esta solicitud se publica en el periédico oficial del territorio correspondiente al 15 de
febrero de 1936.

El censo general agropecuario se realiz6 el 26 de octubre de/i@% arrojando los siguientes

\\ /’
datos: 26 jefes de familia y 36 individuos con derecho a dotamoniu/

La dotacion se emite el 28 de noviembre de 1936 y ek/f}él\\id};llmembre de 1936 el entonces
Gobernador del Estado concedi6é 2, 800 hectéreasf@;\n%te bajo susceptible de cultivo de
temporal. La poblacion provisional quedo concec[rﬁa}zljblcada el 15 de diciembre de 1936.

)95
La parcela escolar se tomaria de los terrenogj\lgl%hales De acuerdo con el Diario Oficial de
N

la Federacion de fecha 14 de julio deg,j&\’s? su dotacion inicial fue de 2, 800 hectareas,
a <:f//
superficie entregada el 11 de novierﬁﬁfb\; de 1956 en una reunion celebrada a las 8:00 de la
—\\ — //

o i\ . . .
mafana en la escuela del Iugar;‘a Ia\que acudieron Pedro Flota Garcia, comisariado por la
/ _/

~
\

delegacion del departamento ag(arlo en Chetumal; Faustino Moo Kauil, José Salazar Sanchez,

\\ \)
Marcelino Fuentes Falcor%présmente secretario y tesorero respectivamente del comisariado
\\ ),
ejidal del poblado y los EJIdataI’IOS
El deslinde se realiz6 de la siguiente manera: partiendo de la estacion nimero cero que se
encuentra junto al pozo en el centro de la plaza del pueblo, se recorrié una poligonal de liga
medidndose con rumbo al noreste una distancia de 1670 metros hasta llegar a la esquina
noreste del perimetro del ejido en donde se colocé una mojonera de este punto y con rumbo al

sur se midieron 5600 metros hasta llegar a la estacion niumero 29, quedando a la derecha

terrenos nacionales y a la izquierda los que se deslindan de esta estacién y con rumbo al este



se recorrieron 5000 metros hasta llegar a la estacion nimero 44 quedando a la derecha
terrenos nacionales y a la izquierda los que se deslindan de este pinto y con rumbo al norte se
midieron 5600 metros hasta llegar a la estacion nimero 60 quedando a la derecha terrenos
nacionales y a la izquierda los que se deslindan de esta estacién y con rumbo al oeste se
recorrieron 5000 metros hasta llegar a la estacion niamero 15 y cerrandose de esta manera el
perimetro del ejido.

La primera ampliacion se solicita el 12 de octubre de 1959 y se publica en el periddico

oficial el 31 de mayo de 1960. El censo general arrojé un total de 282 campesinos.

// 7

Para el censo general del 16 de noviembre de 1971 ten;ambsgue existian 183 jefes de

familia, 198 solteros mayores de 16 afios y 282 capamta}cfeﬁ ségun la junta; 223 de ganado

\
// //
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El 2 de mayo de 1974 se aprueba el dictamen y 6&23 de mayo de 1974 se les concede 17,

294 hectéreas de terrenos de agostadero con /‘nfe medlo y bajo con escasa profundidad que

fluctia entre los 10 y 15 centimetros. Esto &ngsgeﬁuta el 29 de septiembre de 1979.
o ’\\\\\

Segun el Diario Oficial de la Federaciéiﬁ/tﬁ{\/o el 11 de noviembre de 1956 una ampliacion

de 17, 294 hectareas que fueron pntregﬁdas el 12 de abril de 1980. Su extension actual es de

20, 094 hectareas.
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B. TENENCIA DE LA TIERRA
El ejido se divide en dos partes: la dotacion y la ampliacion. A la parcela escolar le pertenecen
diez hectéreas y a la Unidad Agricola Industrial de la Mujer (UAIM) veinte hectéreas.
Actualmente la parcela escolar no esté funcionando. En total existen 402 ejidatarios.

El comisario se encarga de supervisar el trabajo de los ejidatarios; el secretario levanta
oficios y actas; el tesorero lleva la contabilidad de egresos e ingresos; el consejo de vigilancia
vigila el ejido.

Cada afio reciben el apoyo de Procampo que consta de $873.00 pesos por hectarea. A
tltimas fechas, algunos campesinos decidieron capitalizar su;erieng es decir, recibieron una
cantidad de dinero por hectarea en produccion, por ejemmedn José recibio alrededor de

N
/ //
20,000 pesos, mismos que utilizé para construir su casaw@ual quedo inconclusa faltdndole el

techo y el piso, también nos menciond que a ca\us)a de ello no pudo aprovechar una

con intereses.




ORGANIZACION DEL COMISARIADO EJIDAL

COMISARIO

SECRETARIO

TESORERO

SECRETARIO DE VIGILANCIA

CONSEJO DE VIGILANCIA

SEIS VOCALES

SEIS PROPIETARIOS

N
La UAIM tiene su propia organizacion; existen cuatro grup9s tie*érabajo con trece integrantes

) )
\

cada uno. Hay una presidenta por grupo que se enc’@rgjﬁle juntar a la gente y participar
activamente cuando hay asambleas, las cuales se\\reallzan en el municipio de José Maria
Qo

Morelos. Estas asambleas se hacen con el fin (L/“(;o}wcer la distribucion de los apoyos que el
Vs > \\//

/\\/

gobierno otorga cada afio mediante el Fon@d Reglonal El apoyo es de $720.00 pesos. Dicho

apoyo se utiliza para comprar semillas Y fernhzantes
¢
Cada presidenta tiene un proyecgz) y después de que recaban nombres y firmas pasan
con el alcalde para que flrme/(y sé\lteﬁel documento. Una vez que les han cedido los créditos
\\ (/ —

deberan ir a pagar al murﬁc‘p\o’ de José Maria Morelos. Segun dofia Catalina Kauil hay
<\ \\
guienes pagan a tlempog)t})s ;e retrasan o de plano se olvidan de hacer el pago.
Esta organizacion lleva trabajando cuatro afios en la elaboracion de hortalizas.
Cultivan tomate, chile habanero, cilantro y rabano.
El tomate se cosecha a los dos meses y germina a los cuatro o cinco dias. El chile se cosecha a
los tres meses y medio y en un mes germina. Como no hay sistema de riego cada quien hace

su hortaliza en la parte trasera del solar.

Los productos se venden en el interior de la comunidad y en casa del horticultor.



ORGANIZACION DE LA UNIDAD AGRICOLA DE LA MUJER (UAIM)

‘ PRESIDENTA ‘ ‘ PRESIDENTA ‘ ‘ PRESIDENTA ‘ ‘ PRESIDENTA ‘
‘ TESORERA ‘ ‘ TESORERA ‘ ‘ TESORERA ‘ ‘ TESORERA ‘
‘ MIEMBROS ‘ ‘ MIEMBROS ‘ ‘ MIEMBROS ‘ ‘ MIEMBROS ‘

CONSEJO DE VIGILANCIA

C. SITUACION ACTUAL DE LA AGRICULTUIF\’\,A\\\‘;i/’?'
/’f ~ O

Los campesinos de la comunidad siembran ad \/é/\s del maiz, citricos, cafia, tomate, frijoles,
S~
()

=) , .
ﬁa\cmles y rabano. Algunos se dedican a reforestar
> \\

N

ibes, pepita, sandia, platano, cilantro, pepj

con cedros. -

Sembradio de platanos.

El campesino espera ciertas sefiales para comenzar con la labor del campo, asi pues, para

guemar esperan a que las hojas de los arboles comiencen a caer.



Para hacer una milpa primero se va a ver como esté el terreno, si es pedregoso o muy
bajo. El terreno tiene que ser alto pues éste tiene fuerza y ahi se da bien la pepita y los ibes.
En el ejido de Saban los campesinos reconocen diversos tipos de suetmkabal que es
un tipo de suelo con mucha piedra y la tierra es coloradahiatiltunich que son piedras
pequefias como el cascajo; ybelx lu'umo tierra negra. A continuacidon presentamos una

tabla de los diferentes tipos de suelo que podemos encontrar en la peninsula de Yucatan.

9
CLASE MAYA SIGNIFICADO EQUIVALENCIA
F@ N,NJJ}JESCO
4 /
Tzek el Pedregoso /Leptosol rénsico
) \\\1’,///"
Pus-Lu'um Tierra suelta con piedras /\ Leptosol rénsico
K ankab Tierra roja miel \/é ~ Luvisol crémico
7\\\: \:// 1
Yax Hoom Tierra fértil con vegeta\éi/érWerde Vertisol eutrico y districo
N
Ak alche Tierra en bajos q@éé\e‘?nundan Gleysol mallico y eutrico
S \;;;;//’
Chac-Lu’um Tie/[rég\rggi Cambisol crémico
O
Huntunich Tierra qyegéi@viene de piedras Regosol calcéaricp
l:\\ o

Fuente: Grupo PEOT-UQROQO, 2000.
‘ \\v,/‘ :
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Si un campesino quiere conseguir monte alto para la milpa, tiene que irse muy lejos. Al monte
medio donde predominan los troncos un poco gruesos lo denokdalemn che’y al monte
bajo con troncos delgadegh’che’.Los terrenos se resecan porque la tierra colorada no se
humedece. Para los campesinos la mejor tierra para sembrar es la de color negro.

Después hay que buscar a alguien que ayude a medir o encuadronar lo que se

pretendera trabajar, ya sea una hectarea, 100 mecates o cuatro hectareas, seis hectareas.



Comunmente se contrata a seis personas. Si el terreno corresponde a 2 o 6 mecates el trabajo
se reparte entre padre e hijo.

Luego se tumba con ayuda del hacha y el machete de acero. Durante esta tarea
machetean ekelem che’y el uch’che. La tumba por mecate cuesta $30.00 pesos. Don
Victoriano dice que a veces hay pica pica, el cual es un bejuco con vellosidades que el aire se
lleva cuando se esta chapeando, si te llega da comezo6n y esta solo se quita con un buen bafio y

mucho jabon.
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Terreno después de la quema.
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La quema comienza en r’rlagz\o;y‘se extiende hasta abril y principios de mayo. Donde el monte
\\ ~_

esta tupido se tiene qugh,aléer una guardaraya de dos o cuatro metros. Si es caflada no hay
tanto problema porque el fuego no se levanta tan alto.

A continuacién se prepara la semilla comprando 10 kilogramos por hectarea. El maiz
puede ser hibrido o criollo; la diferencia esta en que el maiz hibrido tarda de dos a tres meses
para pegar y el maiz criollo chico tarda algunas semanas mientras que el grande tarda cuatro

meses. El mas utilizado es el maiz hibrido.



Con las primeras lluvias de mayo a junio comienza la siembra. El campesino utiliza
una vara de hierro para hacer los hoyos e introducir las semillas de maiz a la vez que
aprovecha sembrar frijol, calabaza, sandia entre otras. Si se le pone fertilizante a la tierra se
puede producir un poco méas. Ahora mas que nunca la milpa depende del temporal y de las
rogaciones del campesino.

Cuando las lluvias escasean en largos periodos de tiempo y no hay agua en las
cercanias de la milpa, es el campesino quien lleva el agua en un triciclo.

Lo que sigue es desyerbar, chapear o fumigar la milpa cada determinado tiempo. Cuando el

//

elote estd mas o menos crecido se vuelve a chapear pero estg\vez cuesta $80.00 pesos por

_ //
mecate. El campesino va a la milpa cada tres u ocho dias. / // \ =

// \/
La plaga mas comun, es un gusano IIarriddnk’uﬁa@ue aparece con las lluvias.
Esto aunado a la sequia resulta en una baja prodhceron y en casos extremos un huracén

representa pérdidas totales.
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Don José mostrandonos una
Hoja de maiz enferma.

Hacia el mes de septiembre u octubre se dobla el maiz para protegerlo de la lluvia, se espera

un mes para que madure un poco mas y se cosecha para su almacenamiento.



Un buen terreno da como para tres cosechas. Una milpa de tres afios da menos; por

esta razon cada dos afios se cambia el lugar.
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Septiembre es un mes decisivo par Ia?mlpa
pues segun el comportamiento del c;ljma “Campesino
puede saber si lograra una buéh@?secha

)
Algunos campesinos como Don Hilario Chi Can)i\)q%erlmentan el no quema aunque no estén

sy \//
en algun programa gubernamental. Al respecLe C
\\ \ 4

tierra rinde mas porque lo que se pudre! sm/e\ale abono. Las hojas de arriba son secas pero si

entd que el sembrado peg6é muy bien y la

uno mete la mano se siente humedo,‘ en\\camblo cuando se quema, el sol da directamente sobre
\\ 4

la tierra. ) \\\\7//&

Los programas gube;&a\/ ntales para el campo son de $1030.00 pesos anuales por

\ p

, N
hectéarea. 0\\
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El maiz llega a costar $1.10 pesos el kilogramo y el tomate hasta $0.50 centavos el
kilogramo. Una hectérea bien trabajada se gasta alrededor de $6,000.00 pesos. Lo que resulta
incomprensible para los campesinos es que cuando el maiz abunda se los compran a $1.00
peso el kilogramo y cuando escasea en la comunidad se les vende a $2.50 pesos el kilogramo.

Cuando el campesino no tiene una carabina para cuidar su milpa de los animales del

monte recurre a los perros para que espanten a los tejones y tuzas que aparecen justamente



durante la cosecha. La caza de estos animales y otros como el venado, tepezcuintle, aves y

armadillo constituye también una fuente de alimento.

Fuente: Cédice Madrid, P.40.- El dios cazador camina
cargando un venado en las manos.
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Si el campesino necesita ayuda extra y no tiene dlner &é{emplear a alguien, es la mujer
guien presta su mano de obra ya sea V|g|Iando el fL@go de la quema o llevando comida a la

milpa.

La milpa es para el campesino un Iug/ar onde se puede buscar para comer. Es el

sustento de la familia. Don José nos dES\EE@mO una madre porque la cultivamos y nos da

//\\\
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El traspatio de los solare/s es l;uena alternativa de subsistencia para los habitantes de la

para comer.”

comunidad. Es muy comdn-e

<\\\ /
naranja agria, chinas (na\rama dulce), platano, nance, aguacate, mamey, chile, cilantro, rabano,

trar flora util para la vida cotidiana como papaya, anona,

chayote, epazote, ruda, albahaca cebollina, chaya, macula, achiote, huayas, ciruelas, zapote y
arbol de jicara. Con este ultimo se elaboran recipientes segun el tamafio que haya adquirido el
fruto. Cuando el fruto estd por madurar lo bajan del arbol y esperan a que tome su
caracteristico color amarillo ocre para proceder a cortarlo por la mitad. Después se escarba y
se hierve en agua con cal para blanquear el interior. Enseguida se pone a secar, se lava muy

bien y de esta manera ya esta lista para ser utilizada.



D. El CH'A” CHAAK Y LA PRIMICIA: DOS RITOS AGRICOLAS

Fuente: Cddice Madrid P.11 El Dios de la lluvia camina
con un palo sembrando bajo chorros de agua.
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En Saban adn existen grupos que practican esta ceremOJ;na\\I a cual dura tres dias. El primer
Vi \
dia se prepara el vino, la mesa Yéhlché, que es una beb1 a elaborada con la corteza del

/ A
A

arbol que lleva el mismo nombre y fermentada con rfﬁem azucar.

En la noche se quedan a cuidajaejal k'u J@%Fnesa se construye con hojas de jabin

,// ~\
y base de madera que funge como adoratoﬁﬁrléﬁéen 0 sacerdote prende una vela y toda la

S~
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noche se pone sakab que es una beblda he;cha de masa de maiz tipo nixtamal pero sin cal.
‘\

Al dia siguiente, los que e;taﬁ mltados llevan gallinas, masa, pepita, cebolla y ajo.

Todo se pone en el altar junto;:oYB&fab El sacerdote mata a las gallinas y les pakab

en el pico. Luego se procedé a@}aacer la comida. Los tamales se hacen con la masa que sobra al
Q. /
~ \\ . . .

hacer elsakab, se le pone sal, agua y pepita. Se hacen trece tamales de nueve pisos y siete
tamales de nueve pisos y a lo Ultimo se marca con una cruz; los de trece al final se marcan con
una corona. Para la sopa las mujeres preparak’@l con masa, sal, achiote y otros
condimentos. Toda la comida se pone sobre el altar para que el sacerdote lo entregue, luego se
baja y se come.

La ceremonia tiene lugar en el terreno de una casa. Solo los hombres permanecen ahi.

La comida se manda a la casa para que las mujeres coman.



El organizador y el-Meen reparten el pan. Es el sacerdote quien habla todo el tiempo para
pedir por la lluvia o agradece por la buena cosecha. El sacerdote se contrata para la ceremonia
pero el pago es voluntario. Don José menciona que su abuelo le decia que el monte alto atrae
la lluvia; de igual manera asegura que con esta ceremonia la lluvia cae.

Para la rogacion o primicia se ofrendan 13 jicaritas con atole nuevo y 13 elotitos, estos
se ponen sobre el altar y el J-Men realiza rezos a los guardipm@stsilo’ob y a los santos
catolicos.

Los evangélicos le llaman accién de gracias. Este es un sermén de 30 minutos y
7
posteriormente se reparte la comida y los refrescos. En este rl;oQb hay alcohol.
Se hace ebiib con gallinas o puercos. Aqui partmpgﬂ ben‘ibres mujeres y nifios. El

// \//
grupo lo forman 20 personas y cada afio le toca dar la ﬁﬁm ia a una de ellas.
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A pesar de la existencia de diversas rellglo/nes\t}os podemos percatar que el rito se ha

en ese proceso ha conservado algunos

VA4

ido adaptando a las necesidades de la comun\”

elementos y adquirido nuevos. Aunque la esstrucf(ura del rito se ha modificado en algunas de
s
sus partes finalmente la funcion es la mlsma/ pedir y agradecer por la milpa a un Dios.
/ \\ <
De las nueve ceremonias agrlcolgs QUe se documentaron gracias a los trabajos de Alfonso

,//

Villa Rojas (1992: 313) con lo maye(s de X cacal, Quintana Roo, tenemos conocimiento de

gue en Saban solamente séprac ican dos de ellas.

N\
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N/
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E. APICULTURA

Fuente: Cédice Madrid, P. 104.- El dios del cielo Itzamna tiene en las manos
el bloque “chab-cu” (miel de colmena) con una abeja arriba.
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La apicultura no es practicada por todos los campeg@ﬁ debido al alto costo de su
V /
<%
manutencion y al trabajo extra que representa. o %
\“\\ /\\
Para establecer el apiario el apicultor tlenwe pedir permiso al comisariado ejidal,

@5
posteriormente busca un terreno donde haya,a
\ //\

colonia de abejas para alimentarse y prodncw@lel El terreno de Don José mide 100 mecates.

N /

/»//

Estructura de un apiario.

El apiario se ubica sobre cuatro piletas que cuestan $70.00 pesos, luego se montan sobre ellas
cuatro postes, encima de ellos se colocan dos maderas paralelas que serviran de soporte para

las colmenas. Estas maderas regularmente son de coragahinlehe’que es una madera



fuerte muy duradera, no asi el jabin que rdpidamente se pudre al estar expuesto a las

inclemencias del tiempo. En frente de la primera estructura se encuentra otra igual.

Almacén del apiario.

En la entrada del apiario se construye una peque
\‘\\\7//,‘
ien

tas del apicultor son: el velo sirve para

De izquierda a derecha:
el cuchillo, un ahumador y un cepillo.



Para atraer a las abejas se construyen colmenas o cajas de madera de 50x40 centimetros, la
mayoria de las veces las compran con el carpintero y tienen un costo de 60 pesos. Cada caja

tiene un periodo til de cuatro afios.

\
, / \\‘
Interior de una caja con basy{dor 7

Para el apicultor hay tres tipos de abe);i'r
%)
producen miel sin embargo al escasear el allmém,b/se retira de la colmena. Muchas veces solo

\ N4
) mé‘s comun y noble; y lauddga kaab que se

comen y se van. La abeja americana es \f

encuentra en la selva en los huecos déﬁ‘@sérboles, atraerla es muy dificil, su miel es la mejor y

- \\\777//’,

se puede vender hasta en $100. 00 pésos el kilogramo.

Cuando la pobIaC|on (/ @ejas aumenta el apicultor esta pendiente espulgando entre

\ \)

los huevos de la abeja rétné ;fara encontrar un “cacahuate”, asi llama al huevo de una nueva
\\ )
abeja reina. Luego hace una nueva division y crea una colmena alternativa, pues de lo
contrario se irdn la mitad de la colonia de abejas. Dos abejas reinas no pueden estar en un
mismo lugar, una se tiene que ir, a veces se queda la nueva y la anterior emprende su retirada.
La miel adquiere el color y sabor segun la flor que utilicen las abejas. Don Hilario Chi
Canul y Don José hacen su clasificacion de la siguiente manera:

« Taj (comunmente se le llama tajonal)- Amarillo puro

< Ts'its'il Che’-Medio Amatrillo



% Tsalam- Entre verde y amarillo
% Ya'axnik- Negro
Asi, segun Don Hilario, la flor des'its’il che’ les provee de la miel mas sabrosa. La
miel deTajonalcaduca al mes de ser cosechada, se asienta el aztcar. La miel que mas dura es
la del Jabin, pues tarda un afio en echarse a perder. La fIii’'kéej e Xtabentun de flor
azul violeta dan buena miel. Otra especie de flores que utilizan las abejasuwsrek’ab. El
polen lo buscan en las milpas cercanas para alimentar a las crias. Si las flores escasean el

apicultor pone en una jicara fécula o harina de maiz con azucar prara que de ahi se alimenten

3

las abejas.
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Dentro de cada caja o colmena se introducen los b%SHCRJFé/é con la cera estampada, esta
cera se obtiene sumergiendo en agua para que flote {@s y se recoge con un colador. La
estampada en forma de hexagonos pequefios cuest&\$25 00 pesos el kilogramo y cuando no se

lleva el material, en este caso la cera cuesta $ ‘,00 pesos el kilogramo.

Don José colocando el pliego de cera
estampada en un bastidor.



Durante la época de sequia hay que abastecer de agua las piletas de la colonia cada tres dias
porque hay animales que bajan a tomar agua, y puede dar pie a que las oportunistas hormigas
suban y acaben con todo.

Las abejas a veces se intoxican con alguna planta que consumen y el apicultor prepara
una purga a base de agua y sal. Los zanganos suelen llenarse de una garrapata llamada
“barroja”, esta chupa a las abejas y mueren. También los acaros constituyen un problema para
la colmena ya que al acumularse provocan que la colmena emigre. Existe una especie de
insecto parecido a la abeja que se mete en la colmena y empieza a alimentarse de la miel sin

7
trabajar, logrando de esta manera desproveer a la colonia dpl pro;zlusmmn g'ol es un
depredador constante del apiario, este destruye las colme/nag y/en veces el apiario completo.
// \//

Este animal es como un perro con hocico puntlagud @ﬁ&an Don José, de igual forma nos

comento6 que el descuido puede atentar tamblen cohtra la produccion pues dice que supo de

un apicultor que una vez dejo una vara recargada Obre una de las colmenas y por ahi subieron

/ ? \\//

las hormigas y se comieron todo.

En mayo es la cosecha, sin embarg@ no se cosecha todo, Don José les deja cuatro o
a \\ ©
cinco cajas con miel a sus abeja§ paraﬂue coman, nos comentd que se debe ser agradecido
con las abejas. Algunos apICl}l rgs (fosechan antes de tiempo y la miel adquiere una textura
como de agua. A veces Am\f\en}?as se cosecha la miel la colonia se lastima por accidente al
-~/

extraer los bastidores,‘ﬁg\f@s tardan quince dias en recuperarse para iniciar nuevamente la
produccion. Hay apicultores que cosechan el polen para su venta, pero las trampas son muy
caras y no todos disponen de los recursos para comprarlas. Las trampas cuestan $300.00
pesos y consiste en una maya y una bandeja que van en el fondo de la caja de tal manera que
cuando la abeja llega a depositar el polen en la maya, éste pasa a través de ella cayendo en la

bandeja. Posteriormente el apicultor recolecta el polen jalando la bandeja como si fuera un

cajon.



La miel se comercia hacia el interior de la comunidad, a Dziuché y Valladolid. Llegan
intermediarios comprando la miel a $22.00 pesos el kilogramo, otros a los centros urbanos
cercanos a vender la medida de una botella de refresco de 370 mililitros a $40.00 pesos. A
veces cae el precio de la miel y se llega a vender hasta en $3.00 pesos el kilogramo.

El apoyo del gobierno por parte del programa Alianza para el campo consiste en
pagar la mitad del costo del proyecto de apiario, la otra mitad corre por cuenta del apicultor.
Con la capitalizacion Procampo da $1200.00 pesos por colonia de abejas, mismo recurso que
los apicultores utilizan para comprar ganado y cerdos.

Existe un acuerdo para formar una cooperativa y de esta maryg{ié;pé}ier vender directamente y
sin intermediarios; pero aun esta en tramite. El apoye \ceﬁ que cuentan es de un
norteamericano. En el transcurso de tres afios ain no e{agfj}%l/cha cooperativa.

Cabe mencionar que Don José nos mformb que su abuelo le conté sobre una

ceremonia que se hacia en el apiario quiza eN speras de la cosecha, se disponia un altar en

> N\
forma de escaleras y se ofrendaban en\\ﬂcamas mighkab. Villa Rojas (1992: 335)
\,,

menciona en su libro una ceremonia Ilamadmmi cab o “comida del colmenar” que aun
«'/"/ \\ N

practicaban los apicultores en las geeadas de los treinta en Chan Kom, Yucatan.




I\V. ANALISIS DE LOS MITOS

A. EL ALUX
El alux segun definido por algunos diccionarios en lengua maya es un geniecillo del bosque,
un enano legendario. Para el campesino mayduglexiste, es hijo de losalamo ob, los
yun’tzilo’ob o de los p’uuso’ob; entre las caracteristicas que le atribuyen estan:
-es un pedazo de barro, como juguetes llorones, mufiecos de barro.
-tiene cuerpo de chamaquito, tienen la delgada voz de un nifio gritando, medio metro de
altura, sin zapatos, vestidos de blanco, con rostro de gente grano/l/gﬁ.j
-nifios gorditos. “
-lleva consigo unos perritos.

-va en el aire.

..los p’uuso’ob son Eos\papas de los aluxes, dicen asi que cuando
hubo un diluvio ellos h|C|er@ﬁ\ Su canoa asi, pero de piedra. Pues cuando
empezo a llover la canpa en Iﬁgar de subir, iba bajando y cuando le estaba
entrando agua, le hicieron t un hueco en el fondo para que saliera el agua pues el
agua en lugar de- s\é\h-'r/ entr6 mas, entonces dicen que asi bajo la
tierra...”Leonardo Pacheco (Ayora: 2005)

on seres que se crearon de madera primero, pero no
resistia, Iuego dapedra pero era muy tosco, asi que se hizo de barro pero de
una gruta doms[e no haya entrado ni una mujer porque la mujer tiene ciclos y
deshecha §angre muerta, y €S0 no es puro y como esto es ritual sagrado, las
mujeres no participan. Los aluxes viven en el inframundo, cobran vida y solo
son del sexo masculino.”Fernando Gil Mukul. (Ayora: 2005)

“Fueron creados por sacerdotes mayas en 21 dias y noches; para hacer
Su cuerpo se recogia barro en grutas virgenes donde no hubiese llegado mujer
alguna; y se ponia a serenar en nueve noches de luna llena, después se mojaba
con brebajes aromatizados de flores silvestres para ir formando con el barro los
mufiecos que se cocian con resinas y se urgian con copal, miel de xuna'an
kaab, para luego ponerlos 9 noches y dias en un altar con ofrendas de zaca y el
cual debe estar totalmente oscuro. Después a media noche de ciclio lunar, se
recogen y se llevan al monte con cantos y rezos, para soltarlos.” Gaspar Xiu
Cachon. (Ayora: 2005)



Estos tres relatos sobre el origen dedlosxo’ob se complementan, en la primera version se
vinculan losp’uuso’oby losaluxo’ob como habitantes de una época pristina destruida por un
diluvié, la segunda nos recuerda al pasaje del Popol Vuh donde se narra la creacion del
hombre y sus sucesivas destrucciones y en la ultima encontramos elementos que forman parte
de su constitucion y que le otorgan su caracter sagrado.

De ahora en adelante, nadie puede entrar a la milpa a cazar venado o a robar frutos. El
alux sabe cuando alguien tiene malos pensamientos, advierte a esta persona silbando,
pisteando, tirando piedras, golpeando con huano o tocando una mt’Jsica muy fina de violines y

7
arpas. Si es el duefio de la milpa no dejara que se apague la Iymgreﬂebajo de la hamaca.
Si alguien entrara a la milpa a robar le va a dar flgbr\é, Va a temblar, a vomitar y a
SN\
desmayarse ahi mismo. Al encontrarle lo llevaran co e@ueno para curarlo si acepta trece

pajazos como castigo. Para curar al infractor, el dueﬁade la milpa tiene que tomar la flor del

fruto que robé.

(o)
El alux no deja que maten animales.@anmEro hay que ofrendatab, velas y copal
Va s

de lo contrario no dejaran que el campesm08e lleve la presa que cazo.
Para matar a un alugin que)e eaLtSe dafo al campesino se hace una albarrada grande,

este se pone en el centro, s ah Fa/majagua que es como el bejuco y lo ponen de techo y

i
encima piedras. Cuando s€ pu&re la majagua, las piedras caen y se muere.

NN\
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Actualmente no SE hacesdluxo ob, los campesinos se los encuentran en las ruinas,

algunos los utilizan o los devuelven al sitio donde los vieron ante su incapacidad de
alimentarlos y en el peor de los casos los venden.
Los lugares sagrados mantienen de forma oculta y misteriosa la vida de los antiguos mayas,
guienes quieren preservar su autonomia frente a los actuales habitantes de Yucatan.
“Cuando estaban construyendo la carretera que va de Campeche a
Merida, los trabajadores encontraron una gruta, y uno de los trabajadores entro,

con una soga y vio que habia vasijas y unos mufiecos de barro entonces como
en ese entonces pues asi no habia gente que cuidara esas cosas, pues lo vendian



entonces ellos acordaban que iban a vender eso, pues el ingeniero encontrd
qguien lo compre y lo vendieron, pues al poco tiempo resulta que el que entré
comenzé a tener calenturas y lo llevaron al seguro y no le encontraron nada,
entonces lo llevaron a México y tampoco, pero se dieron cuenta de que estaba
guedando chico, entonces lo regresaron a su casa, pero él le contdé a su mama lo
gue habia pasado y que habian vendido las figuras, pues su mama vino a
Oxkutzcab a buscar a una Ix-men llamada Dofia Berta y le dijo que vaya a ver
al enfermo, pues fueron y cuando la sefiora llegd vio a un nifio en lugar de un
adulto, pero no le contd lo que habia pasado entonces con los mufiecos, pues la
sefiora le bajo la fiebre y regresé a Oxkutzcab, pues a las dos semanas volvio a
ir a buscar a la sefiora, entonces le conto lo que paso y fueron a Mani para ir a
ver al gran curandero J-men Don Cruz, pues lo fueron a ver vy el les dijo que el
muchacho moriria por haber profanado un lugar sagrado, su cuerpo se encogera
y tomara el tamafio de un alux. Cuando regresaron con el enfermo le dieron
unas medicinas que le habia mandado el J-men; pues como dijo él murid, su
cuerpo estaba chico pues hicieron su caja de madera,.cuando el sepulturero lo
acecha por casualidad, vio que solo habia un mynéccy/de barro.” Fernando Gil
Mukul (Ayora: 2005)

)
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El alux influye en la vida ordinaria pero también lo h Jﬂa vida ritual. Platicando sobre

aluxo’ob en Saban con Don Moo me comenté que sﬁpo de un J Meen que antes de serlo iba
caminando por la selva, oy6 ruidos en un arboksub]c?a ver que habia y encontré un nido y en

el nido habia una piedr&dstun) y asi supcmueaba a ser J Meen. La piedra representa la
/ \,

sabiduria de los antiguos mayas vy el J Meen es quien utiliza todo ese conocimiento para
/ N ¢
aliviar las aflicciones de los homb/res\

No me gustaria dejar dg/ebmp@rtlr la siguiente informacion que obtuve indirectamente

\\/

de Felipe Couoh, orlund% cj\e I%tf:olonla Yucatan en el Estado de Yucatan. Comentaba que
/
durante las primicias, a‘I\p{g//de la mesa se pone una jicara y un elote sobre una piedra para el
alux, el elote debe mirar hacia el oeste o poniente, que es donde se oculta el sol. Si se come
antes de que concluya la ceremonia causa una fuerte indigestion y para sanar el J Meen debe
rezarte.
Es un hecho que @lux se encuentra en el imaginario colectivo, por un lado como

guardian sobrenatural de la flora y fauna, la milpa, el campesino y lugares sagrados como

zonas arqueoldgicas, cenotes y cuevas; y por otro se heredo la concepcidn catdlica cristiana de



la colonizacion como un ser simultdneamente maligno y benéfico, pues regula las normas
sociales, permitiendo la continuidad de las tradiciones y valores socialmente establecidos y
aceptados (Ruz: 336: 2002),

De todo lo expresado hasta este punto, se puede interpretar el madaxdedbmo
metonimia animada (Gutiérrez: 366: 2002). Dicho enfoque parte de una cosmovision dual
entre los mayas yucatecos en la que se diferencian de los mayas antiguos que vivieron en las
grandes ciudades de piedra ahora en ruinas, llamandose a si mismos mayeros, mestizos o

macehuales. Esta concepcion dualista se contrapone con el concepto de sincretismo, ya que la

g
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parte maya y la cristiana permanecen continuamente /Q'g@@muadas, en tension vy
\\

/ J/’

L . . ) : -,
contradiccion. De lo que resulta un sistema de creenmasgu@apﬂnta hacia la conservacion de
\)




B. EL PAN DE CADA DIA

Mito de Referencia

Antiguamente no habia comida, Unicamente el espiritu y fue cuando el reydeulmsob le

coment6é a un campesino maya que se estaba repartiendo algo, y que debia sacar algo para
ofrendar, pero la familia del maya no tenia dinero. Al amanecer agarré un pavo y emprendio

el camino. Habiendo recorrido la mitad del camino vio al rey de los ts’uulo’ob, solo que a este

lo vio llevando un gallo y el rey de los ts’uulo’ob le pregunto:

-¢ya te cansaste? N\
N
- \\ /1/1
=Sl e
) \
. 2 \/
-¢te ayudo? ,

-Si (intercambiaron animales)
-te espero al final del pueblo \
/;:> 74

o
Cuando llegé el rey de lds’uulo’ob emre/g’ la ofrenda y el otro llegaba a entregar y

/

dijo que estaba bien, que dios vio qwen hIZO Ia maldad y el rey d€dak’ob dijo que lo

que busco eso habia traido y el Grarr\'raia pregunto

-Sobre la mesa

-y éen qué lo vamos a guls
-En varios tipos de comida
-¢.con qué lo vamos a comer?

-con cubiertos y floreros sobre la mesa

-¢y tu ropa?

-un traje voy a vestir con corbata y unos buenos zapatos

-¢,como vas a buscarte el pan diario? Con un boligrafo y un papel



-¢.cuanto dinero vas a buscar?
-$150 o $250 reales diario
-con el dolor lo vas a buscar al igual el perfume y en plato vas a comer, y comeras en
restoranes porque tu con la punta del lapiz buscaras el pan diario. El reysieulo®b se
fue por otro lado.
Llego el campesino maya pero ofrendé el simple gallo que tenia abrazado y dijo:
-ya vine a visitarte (entrego el gallo)

-¢en qué vamos a comer hijo? (pregunté el Gran Tata)

_
(( N
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en una vasija AN Z
; qUE i N\
-y ¢qué vas a poner en la vasija? < N\
))
4 /\\//’
-chaya Q\/M
-¢,con qué lo vamos a acompafiar? I \\ i
-con pepita molida, limoén y chile habanero. No Mos a sentar en el suelo a comerlo.

-¢y tu ropa?

-pues la que tengo puesta
-¢ Y tu zapato?

-lo que tengo puesto

-¢Yy tu sombrero?

-el mismo N
-¢,cuanto dinero necesitas poner en tu bolsa?
-solo 13 reales

-¢por que?

-porque solo eso necesito

-esta bien hijo (le dio 13 reales)



Tomo los 13 reales y se fue, al final del pueblo estaba su casa y pensé en entregarle ese dinero
a su familia. Habia un tronco antiguo y alli guardo las monedas y cuando llegd a su casa la
esposa le pregunto:

-¢ya llegaste?

-ya llegué

-¢ Y le dijiste cdmo comemos?

-si, le dije que en vasija y luego me pregunt6é qué iba a poner en la vasija y yo contesté que

pepita molida, limén y chile habanero y su gordita.

-¢y cuanto dinero pediste? N\
“/v’/ \\\m
)
-solo 13 reales // N
) )
/) //\\4/

-jah! Pues damelo &y

-no lo traje, lo dejé en el madero de alla afuera, voy a\bu5carlo

Apresuradamente se dirigio al tronco a b@ar eI dinero pero no lo encontré y corto el

/ > N4

madero incansablemente hasta que a las GQQO de la tarde vino a encontrar los 13 reales. Desde
Va s

entonces nosotros tenemos facilidad de busear el pan diario.4
Para comenzar con el ana)sswiepeste mito, seesaea hacer algunas aclaraciones

sobre la palabra maya’'uul. El /gnﬁieédo de esta palabra es amplio, pues en cada época se
ha adecuado al conflicto Et@co eX|stente (Reifler: 1993:312). En visperas de la conquista, el
significado de esta palahggi,gra ‘extrafio o forastero”, refiriéndose a los invasores mexicanos,
como lo fueron en determinado momento los itzaes. Cuando llegaron los espafoles, el
término tuvo un sentido diferente “extranjero caucasiano”. Y finalmente los mayas actuales lo
utilizan para nombrar a los ladinos, los herederos culturales de los espafioles. También se ha
convertido en un patronimico de origen maya pero escrito de diferente manera dzul.

Se han documentado mitos referentes a estos dos personajes: el rey los mayas Yy el rey

de losts’'uul’ob. En la investigacion que realizé Reifler sobre la estrecha relacion del mito con



la historia, menciona una serie de versiones que a primera vista parecen relatos
independientes, sin embargo pertenecen a un mito mas amplio. La primera version fue
recogida por Redfield y Villa Rojas en Chan Kom:

“En otro tiempo habia dos reyes, uno de los dzulob y otro de los mayas.
Lleg6 el momento en que estos dos reyes tuvieron que competir por el dominio
de Yucatan. Debian correr a caballo pasando por el aro en el muro de la cancha
de pelota de Chichén [Itzd], y el que llegara primero poseeria todo Yucatan.
Pero estaba predestinado que el rey de los dzulob no podria hacer pasar su
caballo por el aro, y que entonces el Mayab volveria a pertenecer a los Mayas.
Pero nada de esto pasaria. Por alguna razon el rey de los dzulob murié... en
algun lugar, en Mérida o Chichén, los dzulob cortaron una cuerda, y de los
extremos cortados broté sangre, y el rey murié. Asi ahora sélo esta el rey de los
mayas. Esta oculto en alguna parte; algunas gentegd’c;en gue esta bajo tierra en
Chichén. Y que algun dia volvera a salir. Los ach anos solian decir, “Todavia
no ha llegado el momento, porque aun el feerca?rll no llega a Valladolid”.
Luego decian, “No es todavia momento, po ﬁtf@ -aun el ferrocarril no llega a
Chichén”. Cuando Felipe Carrillo lleg6 a Plsﬁaxy/é los otros pueblos, y les dijo
a las gentes que tendrian la tierra de los gc?ulob y les prometi6 relojes, y
herramientas, y alambre, y escuelas, y ’fTTUSl la gente dijo que quiza el rey de
los mayas habia por fin aparecido. Tambten se decia que cuando el rey de los

mayas volviera a salir, entonces v an los chac uincob [hombres rojos, i.e.,
los norteamericanos].” (Reifler: 31 199 )
/ g \\//
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En los trabajos de Tozzer aparece un exff@c &del mito de la primera creacion:
/

[Habia] “...un camino- Euspendldo en el cielo, que se alargaba desde
Tulum y Coba hasta Chtchén Itza y Uxmal. Este sendero se lldaahasum
o0 sabké [sac bé( (camlno blanco). Era como una larga cuerdanj
supuestamente \ﬂﬁmfsa(n) y en la mitad brotaba sangre. Era por esta cuerda
por donde se ehwaba comida a los antiguos gobernantes que vivian en los
edificios ahore( eh ruinas. Por alguna razon esta cuerda se cortd, la sangre se
esparcio y Ia“Qgefda desapareci6 para siempre.”(Reifler: 312: 1993)

Hacia 1972 aparece publicado en el Novedades de Yucatan por José A. Xiu una version de
“La leyenda del enano”, pero lo que llamo la atencion de Miller y Reifler fue este discurso
hecho por el enano:

“Gentes de Ichcanzihé [Mérida], el tiempo ha llegado que predijeron
nuestros antiguos sacerdotes; abandonemos estos imperios, porque se acercan
los dias en que seremos conquistados, denigrados y esclavizados por hombres
blancos y barbados. Huyamos, pues, por el camino del Sol y ahi nos
protegeremos. Llegara el tiempo en que podamos retornar para reconquistar
nuestra tierra; pero sera cuando podamos competir ventajosamente con



nuestros conquistadores, es decir, el dia en que podamos conquistarlos como
yo ahora he conquistado a vuestro rey, quien incapaz de escudrifiar las
misteriosas profundidades del tiempo o de comprender los secretos del destino,
cayo lastimosamente de su trono. Aqui traigo la maravillosa cuerda, dijo
mostrandola, el cuxan-zuum que varias veces hice pasar por la herida en mi
pecho sin morir, y que, unida a su gemela que es celosamente guardada en
Mani, por el hechizo del grito “Moctezumaa”, se tenderd como un inmenso
puente suspendido entre el turbulento mar Caribe y esta sagrada ciudad de
Ichcanzihé. Sobre él, en singular lucha, desafiaré a nuestros fatuos
conquistadores a que corran, ellos sobre sus caballos con herraduras y yo
montado en el mio, un producto de nuestros fértiles campos: nuestra inquieta
ardillita. Y entonces veremos quién sera el vencedor.”(Reifler: 313: 1993)

Como podemos notar, cada extracto se complementa y los tres son por si mismos relatos

3

independientes.

N

///

a
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La tabla siguiente contiene los motivos del mito rec 'g“rét&én Saban y de los otros tres

mencionados lineas atrds. De esta manera podremo&\@ tarnos de las repeticiones en los

motivos.
Referencia | Tipo Motivos cg Motlvos Motivos
del Mito Personajé’gi @bjetuales Episodicos
N
Carﬁpgs\?lo Ofrendas: | Competencia
Saban, Prodigio. maya ‘Rey de Gallo-Pavo, | entre ambos.
Quintana Roo 7 los lapiz y
2003. pE \Tsﬂulo ob, monedas. Engafio por
) \/ E;“‘ran Tatay parte del rey
)|~ esposa. de los
’ Ts’uulo’ob al
campesino
maya.
Chan Kom, Prodlglo Rey de los Juego de | Competencia
Yucatan mayas y rey pelota, entre ambos.
1934. de los caballos y
Ts'uulo’ob. cuerda.
Tozzer 1907.| Cosmogonico|  Antiguos Cuerda. Cuerda
gobernantes cortada en dos
partes.
Mérida, Prodigio. Enanoy La mitad de lg Competencia
Yucatan, Gobernante cuerda, entre el enang
1972. de Uxmal. caballos, y los
cuerda de espanoles.
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Hemos organizado los mitos en una tabla de tal manera que al leerlos de izquierda a derecha
nos revele un relato mas amplio y de arriba hacia abajo la secuencia de motivos para crear una

interpretacion del conjunto.

HILO DEL RELATO (DIACRONISMO)

Una cuerda
alimentaba a los
gobernantes de
Uxmal, Chichén,

v

s

Tulum y CobA. (<
El rey de los EI rey de los ElI rey de los Se- \k%ttefha que
mayas y el rey ts'uulo’ob muere mayas algun dia el rey
de los ts'uulo’ob y los ts'uulo’ob permanece /7 - J/O mayas
——» compiten. cortaron una escondido. < regresara
cuerda.
El enano El gobernador de El %e vaticina una
compite con el Uxmal muere. conqmsta Uxm | competencia con
gobernador de e invita\: a/su los espafioles.
- > Uxmal. gentN;r puesEl enano posee
Ofec esta ala mitad de la
/pg &// de cuerda.
c;fmp rse.

Un campesino El rey de Io& 1=~ campesino
maya  compite ts'uulo’ob K ) \\m ya obtiene del
con el rey de los obtiene del Gfan/Gran Tata la
————> ts'uulo’ob. Tata la g‘nﬁwltad capacidad de ——
para comeguw el conseguir el pan
sus'gem’%dia/ . diario.
p \\\ //
Con estos mitos pudimos e Qntrar una secuencia de motivos, como lo es el constante
BN
enfrentamiento del puebl@ maya con el grupo étnico dominante en diferentes épocas. Esta es

pues, la estructura que fofMa parte del sistema de creencias que perviven para crear cohesion
en el grupo social, adscripcion e identidad al ser maya. También alberga en el imaginario

colectivo el anhelo de una subsecuente época de bonanza en la que el pueblo maya dejara de

sufrir marginacion.



Fuente: Cddice Madrid P. 19. Kaxix, el dios de la muerte, el dios cargador e
Itzamna estan jalando la cuerda a través del prepucio de sus falos.

//
No podemos dejar de lado los elementos simbdlicos que se e{mUentran contenidos en los
f\\
relatos y uno clave de ellos es la cuerda, la cual era una f@rma de comunicacion entre el
/
/ \
mundo sobrenatural y el de los hombres. Los dioses la ufj)fzatfan para enviar su sabiduria pero

sobre todo para gobernar a los hombres (Gonzalez: 5@ 2002) También se le puede interpretar

como un cordén umbilical humano que se aso

\oh la genealogia de laXamylial ser

cortada significa la muerte del linaje erul\(Bﬁcker 312: 1993). En este orden de ideas

\\
retomemos que los antiguos mayas realrzab‘an ritos de fertilidad no s6lo humana sino también

X\
de campos y animales autosacrlflcéQdose pasando una cuerda por un agujero hecho en el
//’ \\ "'

prepucio, quedando, en la maypuadﬁ los casos, ensartados varios hombres, lo que hacia que

el rito adquiriera un fuerte caré\e‘

QAN
los hombres estaban f%ﬁ\"nente vinculados con los ritos de fertilidad, su sangre quedaba

de unién y fertilidad (Landa: 56: 1995). Tenemos pues que

impregnada en la cuerda que alimentaba a los dioses para obtener su favor. No es de extrafiar
gue en el manuscrito de Mani fechado hacia 1557 aparezca un héumbbtzil Chac Tutul
Xiu como fundador del linaje y que de entre sus piernas brote el arbol genealdgico de los Xius

antiguos gobernantes de Uxmal.



Fuente: Morley P.67. Genealogia de la familia Xiu de Mani.
/;L'J

. ) \\7 ))
El juego de pelota es un espacio sagrado donde las fuerzasﬁuaﬁss del cosmos luchan por
\\ //

mantener el equilibrio del mismo. Tenemos el mito de refg{r\eﬁcla en el Popol Vuh donde los
// \\//

gemelos compiten con los sefiores de Xibalba y flnajm%ﬁyse convierten en el sol y la luna.

/

La cancha simbolizaba el cielo, la pelota, el astrQ\y eI a(cto del juego, su movimiento (Garza

De La: 78: 2002).

Las ofrendas de comida forman paﬁe Qef significado de un simbolo mas amplio. De

esta manera, observamos en codlces la importanua de las ofrendas de pavos, miel, copal,

venados y carne ahumada. En Ios rttua(fes el nimero de ofrendas corresponde a un simbolo

- \\ /
césmico. La comida es el almrﬁeme/de los dioses, un vehiculo para comunicarse con ellos y
= \} N
pedir su favor. N
\ \, —
or N

Hemos interpretado nue \§ ro’mito recogido en Saban como parte de un conjunto mas amplio y
atendiendo la particularidad de su etiologia, nos explica la razon por la cual los mayas tienen
facilidad de encontrar sustento cada dia; interpretamos esto como una virtud del pueblo maya,
obtenida de las manos de Dios como un premio a la humildad contra la soberbia; dualidad de
valores.

Para concluir he recordado una de las platicas que sostuve con habitantes de diversas

comunidades de sustrato maya. Me contaba muy orgullosa Dofia Mercedes que cuando sus



hijos estudiaban fuera del pueblo e iban de visita, luego no tenian dinero para comprar su
pasaje y regresar, entonces su esposo se llevaba a uno de ellos a la milpa y juntaban un costal
de camotes previo trabajo arduo, lo vendian y ya tenian el recurso para enviarlos de vuelta al

lugar donde estudiaban (sonrio).




C. LAS TRES HERMANAS

Mito de Referencia

Murié el padre y la madre de tres hermanas, su abuela las recogié pero poco tiempo después
se murié. La vecina las atendié como si fuera su mama.

A la pequefia la atendi6 mas, ya que las otras estaban grandes. Cuando crecio la
pequefa, sus hermanas le decian:
-tienes que salir para buscar algo que comer, si quieres ir a caminar con nosotras vamos a

comprar flores para plantarlas y después venderlas.

g
//

Compraron las flores y la pequefa solo plant6é una y su; i‘@rmanas varias; el cultivo de

la pequeiia broté y estaba frondoso; el de sus hermanas Wtietc’) ni una sola. Un dia las flores
4 ﬁ\w//

amanecieron comidas y las hermanas dijeron: <§/7

\”\

para que la mate.

) .
-Hermana no la vayas a matar, solo deja qu@&eﬁoma un poco masy ya.
N N

-Esta bien, pero solo cualquier cosa que pase me llamas.
«'/"/ \\ N
La mas pequefia fue a un poZe y/se empez6 a lavar las manos, pero cada vez que se

lavaban las manos caia dinero: Dos/cofres llenaron y medio méas para irse a invitar al rey a

U ) —

S

pasear. Luego deudmron@e@tre}garle en agradecimiento medio cofre a la vecina que las crecio.
Emprendieron el viaje yzﬁ/ llegar a un pozo se quedaron a descansar. Ellas cenaron y
prendieron fuego para poder dormir alrededor del pozo. Cuando despertaron las hermanas de
la pequeia la empujaron al pozo y con una soga la rescat6 la iguana y corriendo alcanzo a sus
hermanas. Al llegar con ellas, estas le dijeron:

-acaba de pasar una persona a decirnos que hay un gran aire que va a pasar, nos tenemos que

amarrar a un arbol; pero primero te vamos a amarrar a ti.



Y asi fue, primero amarraron a su hermanita y le dijeron que buscarian un &rbol para
ellas y se fueron mientras la mas pequefia se preguntaba dénde estaban sus hermanas un
animal la desaté y corrié gritando que la esperaran hasta que logré unirse con ellas. Les entrd
la noche y pararon a preparar la fogata para cenar, esperaron a que se duerma la pequefa y la
agarraron para empujarla en la candela. Sus hermanas salieron corriendo cuando llega la
iguana a lamerla para apagar el fuego. La pequefia corre para alcanzar a sus hermanas.

Iban caminando cuando vieron que venia un nifio y le preguntaron cuanto faltaba para
llegar a la casa del rey, este les contesto que ya estaban préximas a llegar. Las hermanas le

//
ordenaron a la pequefia que prendiera la candela y calentara Ia§toytlllas Después le pidieron
uno de sus 0jos para comer y como no acabaron le pldlerpﬁ él dtro Ahora la pequeia estaba

SN
ciega y sus hermanas la volvieron a abandonar. La |g{£ay(y%tra vez se aparecio y se la llevo

con una abuela para que la ayudase en su ceguera\\Laz abuela sali6 a comprar y vio que dos

La iguana le pregunto a la abuela si podrla hacerle el favor de vender dos flores, y la
«'/"/ \\ N

abuela contesto que si iba pero gue\de donde sacaria las flores, en ese momento la iguana

0j0s.

La abuela salio aWe\Rder dos flores y las hermanas las compraron pagandole a peticion
de la anciana con dos 0jos, estas desprenden dos ojos de perro y se los dan. Cuando la abuela
lleg6 a casa, la iguana las lamié y le dijo que esos no eran los ojos de la nifia, la anciana fue a
reclamar y le entregaron los verdaderos ojos y se los dio a la pequeiia.

Fueron con el rey y este les dijo que la pequefia que cuidaba la anciana era hermosa y

pensoé en que fuera su nuera; asi que la abuela y la iguana se quedaron a vivir con ellos.



La princesa fue con la iguana a buscar el dinero que le pertenecia y solo la mitad de
uno dejé. Pas6 un afio y todo iba bien. La iguana vio que querian a la princesa y dijo que lo
mataran al dia siguiente a las 12:00 del dia, el principe y la princesa lloraron pero finalmente

lo hizo con una vara y salio el espiritu del iguana que era el padre de la princesa.U

EL BUENO Y EL MALO
El siguiente relato fue extraido de una compilacién y lo hemos reproducido integro en nuestro
trabajo monografico por su gran aporte al andlisis de nuestro relato obtenido en Saban.

Mito de Referencia /,,\\\ %

“Existi6 un hombre que se casé, al nacer gfu pﬁr’her hijo le puso por
nombre El Malo, cuando éste crecio, nao;o ‘otro nifio quien llamé El
Bueno, al nacer éste murié la madre y s&qﬁe aron solos con el padre.

7

(( N
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Cuando los dos muchachos lle aT @ la adolescencia, el hermano
mayor se dio cuenta de los apuraquu\e pasaba su padre y le dijo:

-Papa, nos apena ver cOmo tfa})a]é(é par alimentarnos, ademas ya nos
fastidiamos de comer puros pimes ¢Por qué no nos buscas una
madrastra para que nos at(eﬁdab

-Esta bien hijo, veré si pued@buscarla pero no sera pronto, pues no me
aceptarian enseguida para casarme, yo no sé por qué.

-Muy bien papa, smasemjede qué le vamos a hacer. Ahora quiero que
me prepares un cuartlllo de tortilla para que yo salga a ganarme la vida.
-¢Me vas a aba )zdbnar’i' —dijo el papa.

-Ni modo, tendré @[ue salir para ver si encuentro trabajo.

Entonces se| fnaﬁ:ho Como a los ocho dias de haberse ausentado el hijo
mavyor, El Bueno'le dijo a su padre:

-Papa, smia ‘ejaste gue se vaya mi hermano, preparame un cuatrtillo de
tortillas para marcharme también. Iré detrds de él hasta que lo
encuentre.

-Hijo, si te vas, ¢como le voy a hacer?

-Regresaremos, no nos vamos a quedar en los lugares donde vamos.
Solo queremos trabajar para mandarte un poco de dinero.

-Muy bien hijo, haré el cuartillo de tortillas para que lleves.

-Paga que las torteen.

Cuando estuvieron listas las tortillas, El Bueno se fue. Habia recorrido
como cuatro leguas debajo del monte cuando de pronto llegé a un
rancho llamado Xp’ook Botella y le pregunto al duefio:

-Sefior, no ha pasado por casualidad un hombre por aqui, es mi
hermano.

-Anteayer se fue- le dijo.



Cuando lleg6 al poblado de Xanab Holo’och pregunté sino habia
estado su hermano por ahi.

-¢, Por casualidad no ha pasado por aqui un hombre?

-Ayer salié del pueblo- le dijeron.

Ya casi lo iba alcanzando cuando lleg6 al pueblo de Xmuul Ch'ifiib y
volvié a preguntar por él:

-¢No han visto por casualidad pasar a un hombre por este pueblo?

-En esa casa se encuentra hospedado y pronto se ira - le dijo la sefiora.
-Gracias, sefiora, a él estoy buscando, es mi hermano.

-Buenos dias, hermano.

-Buenos dias. ¢ Dejaste solo a papa?

-Si. Cuando me di cuenta de que lo habias abandonado decidi también
dejarlo sélo para venir a trabajar contigo.

-Muy bien, vamos.

Se comenzaron a ir. Apenas salieron del pueblo, el hermano mayor le

pregunté al menor: a
-¢ Trajiste tortillas? PR
_SI' /‘/ \\\

/)
-Pues vamos a comerlas. A mi me quedan//aﬂgunais no las he comido;

pero cuando acabemos las tuyas comerem&\ej resto de las mias.

-Muy bien hermano, si no me engafas, \/aimo “a comerlas.

El hermano menor saco las tortillas y- errfzaron a comer. Cuando
terminaron continuaron el viaje, entonces el menor se dio cuenta de
que le sobraron pocas tortillas &rg continué caminando con su
hermano. Al llegar a la mlta@{\ﬁeﬂ camino ya tenian hambre y
acamparon para comer el resto’ ﬁaﬁs tortillas.

-Hermano, ¢crees que debemo& descansar en esta sombra?-dijo el
hermanito. N

-Si, porque yo ya tengo hamme Vamos a comer el resto de tus
tortillas. Y @

-2 Y las tuyas? p \l )

-Las mias, no. Cuando acabemos las tuyas, comemos las que me
quedan. A=

El Bueno saco Sustortlllas y las comio6 con su hermano, éste se aseguré
de acabar con tbdas luego continuaron el viaje. Pero como iban hasta
un lugar | 0//el hermano menor pidi6 descansar otra vez bajo la
sombra de un &rbol.

-Hermano, ya tengo hambre.

-Qué me importa, para que me diste tus tortillas para comer.

-Qué voy a hacer hermano, tengo hambre y sélo me queda un poco de
agua.

-Pues vamos a tomarla, cuando la acabemos tomaremos de la mia.
-Muy bien hermano, aqui la tienes.

Bebid el agua de su hermano menor, luego que acab6 con ella, El
Bueno le pregunté:

-Hermano, ¢y tus tortillas? ¢ Por qué no me regalas aunque sea una?
-Te laregalaré si aceptas que te saque un 0jo.

-Hermano, sélo por la Santa Gracia, acepto, sdcamelo.

Clavo sus dedos en el ojo de su hermano menor hasta ver caer el 0jo en
el suelo, quedandole uno solo y asi continuaron su camino, pero el




hermano mayor iba delante de El Bueno, pues éste tenia sus dos 0jos.
Cuando logré alcanzarlo le dijo:

-Hermano, tengo hambre otra vez.

-Muy bien, si aceptas que te saque el otro ojo, comeremos.

-Ay hermano, solo por la Gracia de Dios acepto, sdcamelo.

El malo le quito el otro ojo, luego dijo:

-Dios mio, ahora no tengo ojos, cobmo haré para seguir mi camino. Esta
tortilla que me dio mi hermano, no la comeré yo solo, les daré un poco
a los santos zopilotes, a Is santas hormigas, a los santos murciélagos y
un pedazo se me quedara.

Después de separar toda la tortilla para los animales, se sintié
satisfecho y comenzo6 a llamarlos para entregarles su racion.

-Santas hormigas, aqui tienen su alimento. Esto es para ustedes, santos
zopilotes. Aqui esta el de ustedes santos murciélagos.

En el lugar donde estaba, encontrd un palo que le sirvié de bastén para
seguir su camino. Cuando sentia que habia maleza se hacia a un lado.
Iba de cuatro patas buscando el camino. Al ava;nzérc@mo un kilometro
dijo:

-iDios mio, esto es mi fin! Aqui hay dos C?(m(DGS/ a seguir, cémo le
haré, por cual se habra ido mi hermano. yDﬁQsﬁ*no santa hormiga, qué
voy a hacer? xv/

-Muchacho, no te dije que con $010 vocar nuestro nombre
acudiriamos para ayudarte. Siéntate, ahora te traeran un 0jo.

Se sentd. Al poco rato escuchg@%{%ﬂdo de uno caballos que eran

apurados. R Y8)
-ijJala, mula! /%Z 7;\\\7

-Dios mio ojala permitas qu&\sane mi ojo. Senti mucho la maldad que
me hizo mi hermano, pero, fend}% gue encontrar el lugar donde trabaja.
-Cuando el jefe de las hormlgas le trajo su ojo, éste le dijo:

-Hijo menor, aqui tienes tu‘ojo y se lo colocaron, sinti6 que ya veia
bien y dijo: ) \\,,;//

-Que me traigan el otro

Al rato le trajero el ott/o ojo y se lo colocaron, y se dio cuenta que veia
mucho mejor.. e(go comenzo a buscar a su hermano. Al llegar a la
gran ciudad/ prbpjedad de un rey, pregunto si no habian visto a su
hermano. “.

-¢ Por ca“sugl/tgad no han visto pasar por aqui a un hombre de pantalén
verde?

-Si, esta en esa casa.

-Gracias, a €l busco- Al llegar, golpeo¢ la puerta.

-¢,Quién?

-Soy El Bueno.

-¢,Como que eres El Bueno?

-Vengo siguiendo a mi hermano.

-¢No sera aquél feo que esta alli?

-Si, es él.

-No nos dijo su hombre por eso no lo sabemos.

-Su nombre es El Malo.

-Esta aqui, le he alquilado un cuarto, pero apenas amanece se va a su
trabajo. TU entra, aqui también tendras trabajo.



Al dia siguiente, cuando salié a trabajar ElI Malo, vio que habia llegado

El Bueno y dijo:

-Como habra llegado mi hermano, si yo mismo le saqué los ojos, pero

no importa aqui lo voy a chingar, haré que lo despidan.

Al amanecer, se present6 ante el sefior que contrat6 al Bueno y le dijo:

-Si supiera lo que comenta el hombre que contratd, que si el rey bajara

todos los frutos de la Ceiba al amanecer él ya los habria colocado en

las ramas.

-jAve Maria! ¢ qué sera ese hombre?

-No lo sé, pero eso dijo.

-Muy bien, que vayan por él-

-Muchacho, vamos con el rey- le dijeron.

-Dios mio, ¢,qué me hara el sefior rey?

Sintié temor porgque no sabia qué le queria el rey.

-Hijo, ¢ por qué me temes? Solo te mandé llamar porque el hombre que

fue a buscarte me dijo que ti comentaste que siyo bajara todos los

frutos de la ceiba y luego te sentaras debajo dﬁl grbol al amanecer ya

los habrias colocado otra vez.

-Pero sefior, como voy a hacer eso. \\//

-No lo sé, pero tendras que hacerlo, pOI’q;JE\SI/ﬁO la haces te quemaré.

Por qué dices una cosa si no es verdad. <</

El muchacho comenzé a llorar mientras ve%como bajaban los frutos

de la ceiba. Eran cerca de las cinco de_la tarde cuando los terminaron

de bajar y se los amontonaron/z@bﬁo del arbol. Junto a los frutos
colocaron una silla donde sentaron al)Bueno que lloraba amargamente.

-¢,Dios mio, como le haré? _/ ?1\\7

A las siete de la noche no I%&bta//podldo colgar ningun fruto, pues no

sabia cémo hacerlo. En rﬁédtode su llanto vio cruzar a un pequefio

murciélago.

-jAy Dios!, pequeiio m@rcielago ¢ya ves donde me tienen, como podré

salir de este aprleto’) \\ )

Hablaba vy hablaba sm saber si era escuchado por el pequefo

murciélago. Pe%yés’te “escuchd 1o que le dijo y fue a decirselo a su jefe,

luego regresg para preguntarle al muchacho qué le pasaba.

-Hombre, ¢qué te sucede?

-Pequeno ﬁargrc(elago me estan obligando a colocar los frutos de la

ceiba. \\ )

-Acaso no te acuerdas que nos diste de comer aquel pedazo de tortilla,

pues gracias a ello pudimos sobrevivir, por eso ahora te vamos a

devolver el favor que nos hiciste, pero no te olvides de

Dios. Siéntate debajo del arbol donde te indicaron, y ahora déjanos

trabajar. T sélo observa lo que vamos a hacer.

El jefe de los murciélagos orden6é a su compafiero que fuera por los

demds. Al poco rato llegaron todos y cada uno cogié un fruto y

comenzaron a colgarlos en el arbol de la ceiba. Poco después ya habian

terminado de pegar todos los

frutos y llamaron al hijo menor para mostrarselo. Cuando el arbol fue

alumbrado vio que las ramas de la ceiba se doblaban por el peso de sus

frutos.

-Alli los tienes, alégrate. El dia que necesites de nosotros solo tienes




que llamarnos -le dijeron los murciélagos.

-Muy bien, se los agradezco. El dia que yo tenga comida la compartiré
con ustedes.

Cuando los santos murciélagos terminaron su trabajo regresaron a su
cueva.

El Malo, al ver que el hermano menor ya habia cumplido la tarea
inventd otra mentira y fue a decirselo al rey:

-Sefor rey si supiera lo que dice ese hombre, que si usted mandara
desparramar un saquillo de poélvora en el suelo, al amanecer, él ya lo
habria terminado de recoger, que asi acostumbra hacerlo en los lugares
que visita.

-Muy bien, ya vi lo que hizo la primera vez. jQue vayan por él!

Cuando lo llevaron ante el rey, éste le dijo:

-¢Es verdad lo que dijiste?: que si esparciera un saco de polvora, al
amanecer ya lo habrias recogido.

-No es cierto sefior, cobmo lo va usted a creer. .DlogT‘mol s6lo me estan
calumniando. \\ )

-Lo tienes que hacer, si no, te quemaran en la hoguera Alli esté la lefia.
-Muy bien, hagan lo que quieran, nadle/eg como Dios -dijo el
muchacho. // N/

Agarraron la pélvora y la esparcieron en«éi elo procurando revolverla
con la tierra. Después sentaron al Bueno cerca de la pélvora. Al
amanecer, ya habria terminado de rectmeﬂa.

-iDios mio!, cémo le haré. ¢QU|e e ayudara?: el murcieélago ya me
ayudo, la santa hormiga tamblenﬁv/w h
Lo que dijo fue escuchado por/ﬂnaWormlga y fue a comunicarselo a su
jefe, luego regresé a preguntaﬂ‘&al Bueno:

-Muchacho, ¢qué te sucede?

-Me estan haciendo otra maldad pero, ¢sabes quién es el causante?, mi
hermano. Y ©

-Te he dicho que cyale}tuer cosa que te suceda, llamanos. ¢No ves que
somos muchos y hacemos cualquier cosa? Dios nos ha dotado de esa
virtud. A=

Cuando la horrf‘nqa terminé de hablar con El Bueno, llegaron las otras
hormigas y eﬂefe les dijo:

-Apurense, i‘ﬂfefes tocara un grano de polvora. No es mucho trabajo.
Pasabanqas hormiguitas, agarraban un grano de pélvora y lo echaban
en el saco. El Bueno solamente sostenia la orilla del costal. En un
instante se lleno.

-Sacude el costal para que se llene bien -dijo una hormiga.

Las hormigas siguieron buscando el resto de la pdélvora y cuando se
dieron cuenta ya se habia llenado todo el costal.

-Hombre, el favor que nos hiciste ya te lo devolvimos, ahora ya no
estamos en deuda contigo y si tienes otros problemas ya no te
ayudaremos. El zopilote te ayudara si acepta hacerte el favor. Lo tiene
que hacer, porque tu le hiciste un gran favor, estaba por desfallecer
cuando le diste de comer. ¢,Lo recuerdas?

-No me acuerdo muy bien.

-Es el sefior zopilote.

Después de hacer lo que el rey le ordeno, éste le dijo:




-Muchacho, ¢ ya terminaste?

-Pues si, ¢no ordend usted que yo lo hiciera?

-Muy bien, ve a tu casa a descansar. Al poco rato que El Bueno se fue a
su casa, El Malo fue a ver al rey y le dijo:

-Sefior rey, El Bueno dijo que si llegara a encerrar a su hija con él, al
amanecer ya tendria un nieto.

-Eso dijo.

-Si.

-Pues vayan por él.

Fueron por el pobre muchacho. Cuando llegaron ante el rey, éste le
pregunto:

-¢Es cierto que dijiste que si te llegara a encerrar con mi hija, al
amanecer ya habria nacido mi nieto?

-Sefior, como puede usted pensar eso, no es verdad.

-Te van a encerrar con mi hija y si al amanecer no-ha nacido mi nieto,

te mando quemar en la hoguera. v\\ //
-Muy bien sefior, enciérreme. 72N

Esa misma noche encerraron al Bueno con lar mucﬁacha Eran como las
siete de la noche cuando comenzo a sent{( m\edo y la hija del rey le
dijo: 4 P N/

-Muchacho, ven a mi lado. ¢{Qué estas/peﬂ%do’?

-Nifia, estoy pensando lo que tu padre.r me Jordend hacer.

-Déjalo, ven conmigo. N

El Bueno fue a acostarse al Ia@ d@ Ia muchacha para que ésta se
durmiera pero sentia mas mled&ysamenzo a hablar consigo mismo.
-Dios mio, ¢quien me ayudqra’f la santa hormiga ya me ayudd dos
veces, el santo murciélago- mj@ vez s6lo el santo zopilote no me ha
ayudado, quizé él pueda ayg@l?rme

Eso estaba diciendo cuando cruzdé un pequefio zopilote y oy6 lo que
decia. Fue a decirselo a/su jefe, luego lo mandaron a preguntar al
Bueno, qué le suce/dla\\AfIIegar comenzo a perforar el techo de la casa
para poder hablar con’ el muchacho. Cuando logré abrir un poco el
techo hablo corfej/ —

-Bueno, (,quét&sﬁcede?

-Santo zopﬂote ofra vez me estan causando un mal, pero, ¢sabes quién
es el res o&able’> mi hermano, El Malo. Le dijo al rey que me
encerrara con su hija para que cuando amaneciera naciera su nieto.

-No lo pienses muchacho, el rey tendra a su nieto; pero debes ungir la
cara de la muchacha con esto que te doy para que no despierte durante
la noche.

El Bueno agarré la pocidn que le dio el zopilote y ungio la cara de la
muchacha, luego el zopilote le dijo:

-Bueno, vamos a ver dénde conseguir al nifio.

Tuvieron suerte porque esa misma noche nacié un nifio en otra lejana
ciudad. El bebé era hijo de la esposa de un rey, y ese fue el llanto que
escuchd el zopilote. Cuando llegaron a la casa, el zopilote hizo un
agujero en el techo e inspeccion6 dentro la casa: vio al recién nacido
acostado al lado de su madre. Los dos estaban durmiendo. El viejo
zopilote dejo al Bueno encima del techo y entr6 volando a la casa, alzé
el pafal donde estaba envuelto el nifio y salié rapidamente con él.



Apenas sali6 luego dijo al Bueno:

-Muchacho, abraza al bebé, vamonos.

Al llegar a la casa donde vivia El Bueno, la muchacha seguia
durmiendo, por eso no oy6 cuando entré el muchacho con el nifio.
Después que éste lo acosto junto a ella, los cobijo y dijo al zopilote:
-Santo zopilote, muchas gracias nunca olvidaré este favor que me
hiciste.

-Muchacho, teniamos que devolverte el favor, pero no olvides a Dios.
Asi como nosotros no olvidaremos el favor que nos hiciste cuando nos
moriamos de hambre y nos diste de comer, ahora te lo hemos devuelto,
y ya no tenemos ninguna deuda contigo, pero tendras que ver cémo
salvarte de tu hermano. Mientras amanece, acuéstate a descansar.
-Muy bien, sefior zopilote, adios.

Cuando amanecio, la muchacha se sorprendié al ver al nifio junto a
ella. El bebé tenia el cabello rubio. En tanto el rey esperaba con ansias
el amanecer para ver que habia sucedido. ApenaS(anaro fue a visitar a
su hija, al entrar mir6 al nifio acostado a su Iado N/

-Muchacho, ahora te casaras con mi hija, pues cDmpllste con la orden
que te di. e \~

-Muy bien, sefior rey, lo Gnico que le qu)émﬂecw es que todas las
cosas que le dijeron de mi no son C|é502 is. Solamente le minti6 el
hombre. El so6lo se dedica a hacer el mél,}%e porque es mi hermano.
Ahora esta buscando como matar a swmeto

-¢ Es verdad lo que dices? N

-Si.

-Muy bien, haré que lo quemeﬁ\ﬁ/la hoguera por haberme mentido
varias veces y ademas hlzm\que//te causara muchos problemas. No lo
pienses, no volvera a hacér rﬁﬁldades aunque se llame El Malo. Tu te
quedaras aqui. ~/

-Esta bien sefior rey, muohas gracias.

El rey mando traer al Ma[o para que fuera arrojado a la hoguera, asi
terminé sus dias. EI hermano menor fue muy feliz con su esposa,
tuvieron mucho /ﬁleS/y prosperidad. El Bueno tampoco olvidé a los
animales que I \hablan ayudado a solucionar sus problemas.” Pedro
Santos Moo (M‘%s. 133: 1999).

“\\\
/
Referencia Tipo Motivo de Motivos Motivo
del Mito Personajes | Objetuales Episodico
Saban, Temas 3 hermanas | La virtuosidad Las 3
Quintana Roo  Europeos. huérfanas, | de la hermana hermanas var
2003. iguana- menor le da | en busca del
espiritu, un poder en rey.
anciana, rey y las manos. Las dos
principe. hermanas
engafan a la
menor.
La iguana




rescata a la
hermana

menor en 4

ocasiones.

Tibolon, Temas 2 hermanos | La virtuosidad Los dos
Yucatan Europeos. | huérfanos de del hermanos var
1981. madre, padre| bueno/menor| en busca de
hormigas, le da control fortuna.
murciélagos, sobre los El hermano
zopilote, rey y| animales. malo/mayor
princesa. mete en
problemas al
hermano
menor en 4
ooasmnes
Lashgrmlgas
. los
<’ *meélelagos Y
.l zopilote
resuelven los
problemas de
hermano
menor en 4
ocasiones.

;\\\ (—
El mito recogido en Saban correspond(éﬁhﬁ}t clasificacion de cuentos de temas europeos
/

(Montemayor: 130:1999). Podemoé dbservar gque ambos relatos guardan una misma
,,,,\\ /

/-

estructura, con inversién de pers/onzﬂes y secuencia de motivos. El segundo relato es mas

extenso, pues ahonda en eI | pa aje de busqueda del hermano menor/bueno y el tragico final de

su hermano mayor/malo; <§I§Lefﬁbargo el final del primero es complejo.
\ /

La estructura revela una ensefianza moral, en la gue el sacrificio, la obediencia y la
bondad (comportamiento deseable socialmente) son premiados con la fortuna, amor y
felicidad (anhelos de la colectividad social).

En el primer relato, el pasaje de las flores es una alusion a la importancia de la

fertilidad. El pozo del cual se extrae agua y de lo valioso que es este elemento pues

recordemos que cada vez que nuestra protagonista lavaba sus manos caia dinero.



La iguana es un personaje que en la cosmovision maya esta fuertemente vinculado con
el agua vy la fertilidad. La afectividad que se ha encontrado con la naturaleza y en el caso
particular de la iguana corresponde a su comportamiento; y en general de la mayoria de los
reptiles (Caillois: 91: 1998). La iguana vive en cuevas aungque no por mucho tiempo, tiene la
imperativa necesidad de buscar agua fresca para beber ya sea de las aguadas o de la lluvia; y
es sin duda un animal terrestre y acuatico en otras especies. De ahi que se le asocie con la
triada cielo, tierra e inframundo de la cosmovisibn maya. Los animales formaban parte de la
geografia y naturaleza del mundo sagrado de los mayas, también son elementos de la

7
cosmovision por estar integrados en la vida cotidiana y en dlferegtes procesos de observacion
y conocimiento, los cuales resultaron en atribuciones de @e&aé divinas, tanto en el tiempo
\/

/
como en el espacio. Se les ve como interlocutores entﬁégijombre y los dioses, como padres,

como almas (Vargas: 4). Estos animales son encamhct@nes de personajes divinos, y son por

&
COﬂSIgUIGﬂte simbolos que entran en conta {O
/ o \//

PN

representada en los codices mayas como Qf['anda y a veces mas estilizada como el monstruo

de la tierra, y es por afadidura la encarnacjén de Itzam Na&, el dios creador, relacionado con
/ \\ <

buenas cosechas, la lluvia, el sol y la\tlezra

on el hombre. La iguana se encuentra

- 7/

—

N\
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A/
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Fuente: CAdice Madrid P. 12: El Dios de la lluvia Kaxix
y la serpiente nublada con ofrendas entre ellas una iguana estilizada
en la esquina inferior izquierda.



El personaje de la anciana que ayuda a la iguana a recuperar los ojos de la hermana menor
rememora a la Diosa Ixchel, quien es considerada como esposa de Itzam Na y patrona de la

fertilidad y las aguas.

Fuente: Cédice Dresde P. 72: La diosa Ixchel dejande
caer de un jarro chorros de agua.

/////4

7

/
\\

. \
// \
Q
El cuerpo de la iguana fue habitado por el espiritu prote;;torﬁ@’i padre de las tres hermanas. El

animismo, no en el sentido de Taylor (273: 1977) smof\c:omo un concepto que describe las

caracteristicas de este pasaje, nos puede ser de gr&n ‘utilidad. Con frecuencia encontramos en

Vs ? \\//
los cuentos el motivo de los animales servmales\ ‘que se comportan en forma humana, hablan
\ NS

un idioma humano y demuestran una intgligiancia y un conocimiento en verdad superiores a
=4

U O, . L. ,
los del hombre. En este caso se puefcje\&ecw gue el arquetipo del espiritu esta representado por
la figura de un animal. El animal e&sgperlor al hombre porque todavia no esta complicado por
)
la conciencia, y a la fuerza Ode\ié)cual vive, no le ha puesto un yo obstinado, sino que cumple

oF
con su voluntad, de la que étepende en forma casi perfecta (Jung: 34: 2003).

—

Uno de los pasajes que puso al descubierto la semejanza entre ambos cuentos fue
cuando las hermanas mayores y el hermano mayor/malo, se comen los ojos de sus hermanitos
respectivamente. En un cuento tradicional europeo, tres hermanas se quitan los ojos para
darselos al cazador a cambio de sus vidas.

En el segundo cuento encontramos elementos simbdlicos como la cgilxahe

principio creador, arbol sagrado de los mayas que unia los tres niveles del mundo. El



murciélago estd asociado con la noche, las cuevas; mismas que representan la entrada al

inframundo. En un mito cosmogonico es la hormiga quien descubre el maiz.

D. LOS MITOS DEL DIABLO, LA LLORONA, LAS ANIMAS Y LOS HUAY

Mitos de Referencia

Las Animas

Los mayas creian en la inmortalidad del alma y en la vida de ultratumba. Tenian una

//

concepcion dual al respecto, por un lado los guerreros caido; eQ batalla las mujeres muertas

en el parto y los suicida iban a descansar bajo la sombya@ew r{or otro los que habian

// \//
llevado mala vida iban ahitnal o inframundo de los n{éyj presidido por el sefior de la

muerte. Finalmente, ambos lugares no tenian fin, Queéta/que el alma no podia morir, tenia que
seguir su peregrinar eternamente (Morley: 21@@19 %) Actualmente perdura la creencia del

hanal pixan (comida de las animas). Los dms 30 de octubre y 1° de noviembre, las almas de
/ s
los difuntos vuelven a la tierra para una V|31ta/anual y se vuelven a ir una semana después.
/ \\ ©
Para dia de finados la ger)te%\cestumbra hacer su ofrenda; pero un dia un sefior no

quiso hacerla. Su esposa pu;punaé tazas de chocolate pues él no le dejo dinero para que

\\/ ~7

compre lo necesario para@s\L\J (zTrenda Ya en la tarde que estaba trabajando en la milpa vio a
—/

una procesion y entre I‘&gg/nte reconocio a su madre ya muerta que iba llorando mientras le

platicaba a otra persona que nadie la queria, que nadie la esperaba y que iria a donde fueran

los deméas. El hombre regreso corriendo a su casa y le dijo a su esposa que tenian que poner

ofrenda, mandd a llamar a sus vecinos para que le ayuden a preparar tamales y a matar un

cerdo para ofrendar. La esposa desconcertada estaba un poco enojada. Después de que

terminaron, el sefior le dijo a su esposa que iria a descansar porque estaba exhausto y que le

avise cuando comience el rezo. Antes de que se durmiera su esposo ella le pregunt6 por qué



ese cambio tan repentino de actitud, y le insistié tanto que €l le dijo que habia visto a su
madre llorando porque no habia ofrenda para ella; la sefiora entendi6é y sali6 del cuarto.
Cuando ya iba a comenzar los rezos, fue a despertar a su marido pero este ya estaba muerto y
toda la comida fue para su velorio. Por eso dicen que no se debe contar hasta los tres dias
porque sino te mueres.

Otro dia un sefior que iba de caceria, se topd con un grupo de personas lavando ropa
en una sarteneja, él las estaba espiando cuando una de las personas se percatd de su presencia
y grito, las demas corrieron pero la que grit6 se quedo en frente de €l y se convirti6 en venado,

7
el sefior reacciond rapido y le dispard, tomo un trozo de Jabonﬂaa@a epmprobar que era verdad,;
cargé a la presa y la llevo hasta su casa. Cuando llegoé le gi\je@ s/u esposa que no prepare nada
// b //

de comida para ellos, que toda la carne la venda y I«:ng quede que lo regale. La sefiora

obedecié aunque estaba en gran descontento. Cuand&d sefior se acost6 a descansar, le agarro

Nrezo se curo y poco después le conté a su

’ /;;T> ) ‘\//

encontré un trozo de jabodn.

Una muchacha acostumbrz;ba\ia eosturar al pie de la ventana de su casa, todos estaban

ﬁe rﬁuertos todos concluyendo sus tareas, no se debe dejar

——
s
(

con los preparativos para el
nada inconcluso porque Izis\gnﬁnas llegan y lo terminan. Esa muchacha no hacia caso y siguio

costurando hasta tarde‘m\gp»do Vio pasar una procesion que iban con velas y se le acercé una
sefiora y le pregunt6 que si ya mero terminaba y ella le contestd que si. Esta persona le regal6

dos velas para que se alumbre y luego le dio mucho suefio, asi que fue a su cuarto, dejé las
velas en una mesita y se durmio, cuando despert6 al otro dia fue por las velas pero vio que

eran dos huesos de la pierna y le dio fiebre, se hizo un rezo para las animas y se curé.

Este tipo de cuentos se clasifican como cuentos de entidades invisibles (Montemayor:

50: 1999). En estas breves narraciones hallamos diversas pautas de comportamiento como el



acostarse a dormir temprano, dejar hechas las labores domésticas, y la principal de ellas,
organizarse para preparar el altar de los muertos. Cuando se transgrede estos principios, lo
sobrenatural se hace presente y el ser humano vivo esta siendo participe de algo que no le esta
permitido lo cual implica alterar el orden de las cosas. Para regresar a ese estado preferible, la
persona se enferma, se esperan tres dias para platicar la experiencia o de lo contrario el
enfermo morira. Para curar al enfermo se realizan rezos dedicados a reestablecer el orden.
Todo esto esta encaminado a preservar las tradiciones de una sociedad.
Los Huay

7

La palabrahuayviene del vocablo maya que significa brujo. Asg Hgay/son brujos que se

convierten en animales. Estos relatos entran en la categc}rfa\\d’e/ cuentos de transformacion y
V4 //\w//

hechiceria (Montemayor: 96: 1999). Ly

\”\

serpiente.

La victima se enferma; pero seguri

brujo o sino lo es, el enfermo m/uere y antes de expirar dice el nombre del brujo que lo

hechiz6 y este acude a su cas mmedlatamente

Una vez una senoia\\sé\estaba muriendo y de su boca salieron libélulas, pero como
nadie las atrap6 para Ilé\kggl,as con otro brujo y salvar a la enferma, esta se murio.

Dicen que eHuay Chivo escarba las tumbas de los recién enterrados para comérselo,
pues escucharon una vez decir a un brujo que era capie @rorno subterraneo). Para que
esto no suceda, antes de enterrar a la gente se le echa agua bendita, ajos y otras hierbas.
En el pensamiento del maya actuahwhyes el lado opuesto pimen. Son la constante lucha

entre el bien y el mal. Las enfermedades incurables, muertes extrafias o situaciones

espeluznantes se les atribuyen a estos brujos. Don Néstor Balam comentaba que su abuelo fue



j-men pero debido a una enfermedad que no pudo curar se gandé la fama de brujo y desde eso
dej6 de ser lo. Ser brujo causa temor entre los habitantes. Dicha descalificacion moral es

permanente a causa del cristianismo, que desnaturaliza el poder de los curanderos indigenas.

El Diablo

Era de noche cuando un sefior vio a lo lejos que venia un charro muy elegante montado en un

hermoso caballo; llegd hasta una casa y ahi se bajo, entr6 a la vivienda y cuando sali6 se fue

con su caballo cabalgando muy rapido. Luego otra sefiora lo volvié a ver; dice que era de

noche y su marido no llegaba de la milpa; cuando de repente vioa ese charro elegante con su
\\ /

caballo y se asusto, asi que cerré toda su casa. Este charro bajo\algunas cosas que traia encima

= \,,,,
de su caballo y entr6 a otra casa. Cuando salié ya no /sé\lg/yolwo a ver nunca mas. No era
/)

nadie conocido, dicen que era el diablo.

hombro y le pregunté qué queria y este sencfrje “
=4
era, €l sabia donde estaba enterrado. Eﬁlamcho accedi6 y el sefior lo guid hasta el solar de
7/
una sefiora; cruzé una zanja y quién;, 'sabe que habra visto porque solo se escucharon sus gritos
\\ ,//

y cuando la gente acudio a ver‘ que sucedia lo vieron desmayado y delirando; nadie se

s 7\‘\‘

explicaba que hacia en ese/sQ\
N\

Cuando el pueblo ﬁk\%eﬁfa calles y habia mucho monte en donde esté la iglesia, para
hacer tus visitas a tus aﬁgos tenias que cruzar por caminitos y un dia unos nifios andaban de
noche en la calle, y al llegar a uno de los caminos se toparon con un perrote negro de 0jos
chispeantes; estos nifios se asustaron y salieron corriendo y gritando de ahi. Nadie tenia perros
asi de grandes, esos nifios vieron al diablo.

Una vez, estaban dos hombres muy de noche platicando cuando a lo lejos vieron que

venia algo hacia ellos y paso6 un viento negro; uno de ellos alcanzé a agarrar lo que habia alla

y Vio que eran unos pelos; grité que era el diablo y mejor se fueron a sus casas.



El diablo o demonio es un personaje muy comun en diversas mitologias. Este
personaje solo se le aparece a personas que de una u otra manera no estan teniendo un
comportamiento de acuerdo con la convencion social. La representacién de un charro muy
elegante de dinero montado en un caballo, es una concepcion heredada de los indigenas
quienes recibian malos tratos y humillaciones por parte de la clase dominante. El perro negro
es una vision cristiana y el viento negro coincide con otras descripciones indigenas mayas que

estan directamente relacionadas con lo sobrenatural.

La Llorona /,,,:7,,\5%}1,//
Donde ahora esta la casa ejidal, antes era una casa parg/séltet/os y habia baile en un pueblo
y N
7 //
cercano; solo un hombre se qued6 dormido y no fue, c&é;gdjse despert6 vio que ya era tarde y

que todos sus comparieros se habian ido, asi que décneho salir a refrescarse cuando de pronto

7/omun|dad el se pregunt6 quién era, no era

vio a una mujer muy elegante caminando por
\//

) /}:1 B

conocida. Entr6 a la casa y agarré su arma&iezﬂispuso a seguirla, cuando ya la iba a alcanzar
N

"( // N
dice que esta mujer se volted y él no se exphca por qué le dio tanto miedo y mejor se regreso

y cuando iba de vuelta escucho eI grrto de Ia Llorona.

s e(sallr a jugar al patio mientras nuestras madres platicaban

N\

Cuando era nifia acostumbrab
e

hasta noche. Sacabamos u/na%na y ahi nos acostabamos a dormir todos los nifios y cuando
N\

decidian irse pues cad&m ma levantaba a su hijo para irse juntos a su casa. Mi mama se

enojaba porque veces que sacabamos la lona no la volviamos a guardar y ella lo tenia que

hacer. Un dia nos advirtié que si no lo haciamos nos iba a dejar afuera. Nosotros no creimos

gue lo hiciera; pero lo hizo. Esa noche nos dejo afuera durmiendo y cuando yo desperté me di

cuenta que nadie estaba y levanté a mi hermana y corriendo nos metimos a la casa y una vez

dentro escuchamos los gritos de la Llorona, eran muy fuertes porque hasta la tierra temblo.



El mito de la llorona es ampliamente difundido. Los datos mas antiguos que se tienen
de él se remontan a la época precolombina. Algunos investigadores mencionan que la llorona
de la colonia es el equivalente de la diosa Cihuacoatl/Tonantzin y la Xtabay (Peniche:
96:1997). Notamos que este mito, funciona como correctivo para el comportamiento de los

habitantes de Saban.




CONCLUSION

El conjunto de mitos recopilados en Saban contienen en algunas de sus partes pasajes que nos
remiten a la condicion del campesino, el cultivo, la fertilidad, el agua y a la tierra. A lo largo

de la investigacion una cuestion nos quedé clara, la clasificacion de cuento-tipo: “mitos
agricolas” que propusimos en un inicio es muy amplia, ya que dentro de ella cabrian la mayor

parte de los mitos. Seria arriesgado ofrecerla como un chcepto atil fuera de esta

///

investigacion. a

/
\
\

\\_/

Los mitos agricolas se presentan bajo la forma de&&ohlblmones gue al transgredirlas

//
alteran el orden natural de las cosas. Los mitos plantear‘iﬂutas de comportamiento social y

. )
estas inciden en la organizacion social, es decir,cen el qué hacer de la comunidad. Tal es el
N
caso de los mitos a cerca de los aluxo’ob, Ias/an' nas, losladimyona y el diablo.

//\

N
Los mitos como parte de la trad|C|on>oih43torla oral, son elementos importantes para la

\//

construccion y reconstruccion de Ia/;dgnudad son escenificados a través de los rituales y

o \\ /
ceremonias vinculadas a su vida cfotlﬁhana
= \E——//

Las comunidades mayas’ agrlcolas como Saban, aun conservan su antiguo método de
,7"\*\

\\

cultivo (roza-tumba- quemgky siguen practicando rituales para legraosechas, esto hace

evidente su arraigo a Ia}err/a el cual esta cimentado en una cosmogonia que pervive gracias a
la interrelacién existente entre instituciones sociales.

La religion actual de los mayas, es resultado de un sincretismo que guarda una
diferenciacion entre las creencias antiguas y el catolicismo, asi a través del tiempo se va
adaptando a las nuevas condiciones de existencia, de la misma forma los mitos o narraciones

miticas incorporan nuevos elementos a su estructura para persistir.



Finalmente me he permitido transcribir la siguiente cita que a mi parecer engloba el
sentido de esta investigacion:

“El estudio de los mitos es indispensable para asumir nuestra realidad. Con ello

empieza un planteamiento sélido sobre el llamado problema de identidad.” (Barjau:

82: 1998).




GLOSARIO

MAYA-ESPANOL

ALUX- Geniecillo, enano legendario.

BALCHE’- Arbol de que hacen vino,
arbol cuya corteza sirve para prepara la

bebida asi llamada, echandola en

remojo en aguamiel para Su

fermentacion: Lonchocarpus violaceus
(Jacq) D C; se usa ceremonialmente, en

los ritos agricolas como el ch’ a’ chaak.

CHI’ KEEJ- Planta parecida al caimito,

sus frutos son pequefios, de col

\‘

morado y sabor semejante al de este

\\\///

) ’//j':"\\\ o

HUAYMAX- Brujo qag\*se%onwerte en
\\

/

mono.

JAAJAL K’UJ- Dios verdadero.

J MEEN- Hombre que cura con hierbas

y rezos.

K'ANK'UMUL/K’ANK’UBUL- Cielo

amarillento que trae lluvia caliente que
cae en agosto y quema los cultivos.
Recibe ambos nombres un gusano que

ennegrece los elotes

\\/

N

@
K-OCH WAA\J Nuestra comida de
tortlllaﬁayélz

),

_“K'OOL- Sopa caldosa, espesa 0 pastosa
\4/1\
\S <

)
/:::f/

eneralmente hecha a base de masa o
harina y condimentada con sal, achiote

y otros condimentos.

MECATE- Medida lineal de superficie

gue tiene una longitud de 20x20 metros.

PETEN- Nombre de una region y un

lago de Guatemala.



PiIB- Horno hecho bajo la tierra a modo
de foso; barbacoa; asar debajo de la
tierra.

SABAN- vibora.

Ponzofia de

Toponimico.

SAKAB- Bebida hecha de masa de
maiz cuyo nixtamal se prepara sin
afiadirle cal, se toma en los rituales

agricolas.

SAM JO’'OL- Oso colmenero.

/,;5

/
‘ (

/

SUULEN K'AB/TSO'OTS KAB- /
// \\ <

Nombre de un bejuco qug crec,ze en

\w\

\\
,1‘

\

TS'UUL- Extranjer&l\ c/)raneo también
se le dice asi a la gente adinerada;
patrén, duefio, caballero.

TAJ-

Arbusto melifero de flores

amarillas.

/’f\\‘ N

<// w\jw
\\//
N

XTABENTUN- Licor que se hace en

Vv

/// ‘\\

TSALAM- Planta forrajera.
TSITS'IL CHE- Arbol melifero que
tiene varias capas de corteza y las mas
externas las tiene sueltas.

sobrenatural,

X  TAABAY- Ser

personaje mltplqgtco en forma de mujer
hermosa y- s&dﬂctora que sale en las

Y
nocheé\@ incitar a los hombres
noctémbUIos
A

Valladolld

XUNAAN KAAB/KO'OLEL KAAB-

Abeja nativa (Apis Mellifica vy
Melipona Ssp). Aunque este término o
Ix Ajauil Kaab se utiliza para la abeja
reina.

YA'AXNIK- Arbol cuyas hojas se

utilizan como forraje para los animales.



YUUMTSILO'OB- Dioses, sefiores.
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